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आमुख 


राजस्थान के सृजनशील शिक्षको की उत्तम कृतियों के प्रकाशन के 
लिए शिक्षक-दिवत से भ्रधिक उपभुक्त और कोन-सा भ्रवततर हो सकता है ? 
सभी विचारशील व्यक्ति संमवतः इस कदम का स्वागत करेंगे 


शिक्षा-द्विभाग, राजस्थान ने उत्तम श्रेणों के शिक्षकों को श्रेष्ठ कृतियों 
के प्रकाशन मे घोष देने का निश्चय किया है। इसके भ्रन्त्गंत इस प्रकार के 
प्रकाशन राजस्पान के अच्छे प्रकाशकों को प्रकाशन के लिये सौंपे जायेंगे । 
मुझे यहू कहते हुए बड़ी प्रसन्नता है कि प्रकाशक इस कार्य में तत्परता से 
योगदान दे रहे हैं । इस वर्ष समय बहुत कम था, परन्तु इतने थोडे समय में इस 
पुस्तक के प्रकाशन में विशेष लगन से कार्य कर प्रकाशक ने पुस्तक का समय 
पर प्रकाशन संभव बनाया । वे धन्यवाद के पात्र हैं ! 


छुके भ्राश्ा है कि इस प्रकाशन तथा शिक्षक्रो द्वारा लिलित ग्रंथों के 
प्रकाशन में सहयोग देने को नीति से शिक्षकों मे लिखने के प्रसि उत्साह 
संचारित होगा। प्रन्य शिक्षक, छात्र तथा समो विचारशील व्यक्तित इन 
पुस्तकों को पढ़ेंगे तथा इससे भ्रानन्‍्द उठाएं गे, ऐसो मेरी कामना है। 


अनिल वोदिया 

अपर निदेशक 

प्राथमिक्र एवं माध्यमिक शिक्षा, 
राजस्थान 


शिक्षक-दिवस १६६७ 


उ्परा है मरुधरा 
क्र 


इयाम भोभिय 


स्वर्भंवधिन-स्वश-मित्रता-मयुक्ता, पीत-हेरित विस्तृत वनराजि झोमिता, 
साम्र-तीस-वर्ण उत्तुण अवुदगिरि-श्िखरों से प्राच्छादित, बहुमूत्य धातु एव 
खतिनों वो अपने मूदुल भक में समेद्र, मारते के विराद वक्ष पर कलित कठहार 
के सुरूर सुभेद के समान, युग-्युगो से तृपित, किस्तु उवेरा-मस्धग ' मष्घशा 

झुपहली-रजन किरणों में नहाये सहस्नों जादू-भरे दृश्यों की रगम्थली ' 
मौटठ्-बाजरी के सहलहाते सेव--द्वितिज के परास्त कौमुदी-स्तात फृस के छप्पर-- 
गाव का दूरागत संगोस--थका हुआ, श्रम से चूर, घर को शोर लौटने वाला 
आडीवान एक टीस-मरी दर के साथ गा उठता है -- 

आरा तो सुरगा ने सरमाव, ई पर देव रमगा में झार्व॑, 

हू रो जम नरन्वारी गावै-धरती धोर्रा री 

घरती धोरा री ( 

और 'घोरे! मौन तपस्या में लीन मती के समान उसकी टेर से विमुख है, 
किन्तु किसी विरह-ब्यधित बादक वी बशी थी दर्द-भरी पुरार स्षितिज 
के झोरन्धौर हिलाते हुए सोती वनस्पतियों मे हतचल उत्पन्न कर रही है । 
गाँव के दीपक दिमटिमाकर ज्योत्यूनाव्तागर में बुलबुलों वे! समान शुकृलिप 
रहे हैं। भ्रनन्‍्त नीलाकाश के विस्तृत वितान के तले दूर-दूर तक फैले लेत्तो 
मे छाई काकडी भर मतौरे को बेलें प्थिक के क्षूपातुर मन में तृप्णा जगा 
दी है--- 

'कोर्या, खोखा कर काचरा इण घरतों रा हीरा। 

म्हारी जनम भूमि शा मेरा मौठा बोर, मंतीरों ॥ 
और वनस्पतियों का बूढ सरदार--यह 'ग्रेजड़ा'--इसके सभाव त्यागी भौर 
तपस्वी कौन होगा ? मध्भूमि के खारे पानी को झासुओं के समान पीकर 
इसने जीना सीखा है । अर्सस्य गगनजुम्बी भ्रद्मालिकाओों और अ्भ्नस्पर्शी 
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कसक रही है। बाबर के घुड्सवारों की भगदड़ आज भी सुन पड़ रही है । 
तुम्हारा गौरव--तुम्हारी गरिमा, अब तक याद है। 
प्रताप--पह्दारास्या प्रताप | 


जनती जन्मभूमि के परम लाइल, वीर वसुन्धरा के विश्वासपात्र वत्स 
तुम्हारे विदयोह से मरूमाँ झ्राज भी व्यधिता है। मर्घरा की गोद के झट गार, 
स्वतन्शना के सच्चे साथक, 'स्वर्गादपि गरीयसी” मातृभूमि के सफल माहूत्व के 
प्रतीक । भ्ररावली के उन्नत शिखरों पर सजाये गये रण, जननीपद में किया गया 
सर्वस्व समर्पण जग-वैभव उत्सर्ग आज भी याद है। तुम्हारे एक इद्ारे पर 
शणुप् को रवत-रजित करने के लिये आज भी झत-द्त खरधारें लिये थीर 
बाट जोह रहे हैं । 

राठौडट दुगदास -- 


स्वामिभवित के उज्ज्वल भ्रादश । धोड़ो की पीठ पर खुदधनक्षेत्र मे 
बविताई गई भनेक रातें, स्मृति-प्राकादा के वारोंसे भ्राज भी तुम्हारी कीति- 
किररों विकीर्ा कर रही हैं । मण्यरा की गौरवगाया:ग्रक्षय भमिट बनाने वाला 
तुम्हारा स्वेस्व समपेरणा, तुम्हारा स्वग्रिक बलिदान--जोीषाणों' के कग-करम 
में व्याप्त है. । 

कौन ! फौन (! हाडी रानी !!! 


यौवन के कनक-प्रभात में जीवन-ज्यीति बुझाकर भी बरीति वी 
अरशिमा फैलाने वाली वीरागता ! मर्धर-वासिनी वीर रमणियों के झीर्य- 
त्याग प्रौर वसिदान की प्रतीक तरणाई के सुहाग-सिन्दुर से चूढावत-पर्ति 
का विजय-तिसक करने वाली यशस्बी नारो सुम्हारा श्रमृत-सिकक्‍त अमर्त्यें 
शीश समस्त द्रेश के मन-मन्दिश में मुस्कराती सुम्हारो 'सेनाणी' है । 

पाय माँ ! 

देशभक्ति-विहला, स्वामिभविव-समन्विता, स्वातस्थ्य को सच्ची 
साधिका पन्ना धाय ! हाय झपने कलेजे के टुकडे को तुमने झपनी झाँखों के 
सामने टुकड़े-ठुकड़े होते देखा । भपनी कोख सूती कर तुमने माँ सस्धरा की 
गोद सूनी होने से बचाई । यह घरनी तुम्हारे स्माग से किस ब्रक्र उऋण हो 
सकेगी ? तुम्हारे पुतरकत गे सीची गई यह घरा, तुम्हारे ज्दलन्त वनिदान का 
कोई भी प्रतिदान सही कर सकेगी / 

ः कः जे 
स्मृति के दूसरे छोर पर-- 
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सक्त प्लेट नमकीन 
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भगवती प्रसाद व्यास 


देखा जाता है, नमकीन का शौक बढ़ता जा रहा है--भोजन का 
श्रध्रिकांश नमकीन बनता जा रहा है. शौक और फैशन के ताम पर नाझ्ते 
नमकीन के होने लगे हैं। किसी भी होटल में देखिये, नमकीन के थाल काँच 
को आलमारियों में सजे मिलेंगे । ग्राहक एक प्लेट नमकीन, एक समोसा, 
एक कचौरी या नमकीन बिस्किट माँगते आयेंगे । मिठाई या मीठे का नाम 
नहीं । रसगुल्ले, गुलावजामुन, इमरती, मोतीज्चुर, वेवर, कलाकन्द या खड़ी 
का कोई नाम नहीं लेता । वाज़ार की आम सड़कों की तरफ मुंह किये हुए 
किसी भी होटल में, जो श्राज का एकमात्र उपाहार, जलपान या क्षरिक 
विश्राम का एक स्थान है, इन रसपूर्ण मीठे पदार्थों का अ्रभाव ही मिलेगा | 
श्रापको अगर इनमें से किसी एक या अनेक की अत्यन्त आवश्यकता देवात्‌ पड़ 
जाय, तो किसी गली-कूचे में, लालटेन के मद्धिम प्रकाश में, किसी पुराते 
हलवाई की दुकान पर ये मिल सकते हैं, वह भी दिन भर की मक्खियों की 
घमाचौकड़ी के मदान के बने हुए । 

लगता है, यह युग ही कुछ नमकीन का है । भूल तो उन पंडितों से 
हो गई, जिन्होंने सौन्दर्य को 'लावण्य' की संज्ञा दी । हज़ार वार प्रयोग कर 
लेने पर भी, इस लावण्य शब्द का अर्थ-सौन्दय समझ में नहीं झाया । लावण्य 
का सही अर्थ तो नमकीन है। आपने भी कई वार किसी सौन्दर्य को नमकीन 
विशेषण दिये जाते हुए सुना होगा। परन्तु आपको इस विशेषणदाता के 
शिष्ट होने में सन्देह हुआ होगा। समझ में नहीं आता, उसी अर्थ में लावण्य 
शब्द के प्रयोग को शालीनता, विद्वत्ता और साहित्यिक रुचि का प्रमाण माना 
जाय और नमकीन को हीनता का ? शब्द के प्रति मोह और सम्मान तथा 
पर्थ के प्रति हीनता और घृणा, यह न्याय तो नहीं कहा जा सकता ! फिर 
सौन्दर्य को नमकीन कहने का मार्ग प्रशस्त तो उसे लावण्य की संज्ञा देने वालों 
ने ही किया । 


इत्तना अवश्य है कि लावण्य झब्द का क्षेत्र सीमित था, झौर है । 
नमकीन व्यापक होता जा रहा है। नमकीन कविता कहते कॉलेज के दात्रों 
को सुना गया है ! नमकीन नाम! कहते आपने सी झायद सुना हो । चार 
छ मुवक साहित्य-प्रेमियो को नवीन प्रभोगवादी भौर श्रकविता की प्रशसा 
करते 'नमकीन उपमा' कहे जाने की भतक कान में पडो है । इन युवक साहित्य« 
विदी के लिए पुरानी कविताएँ उसी तरह त्याज्य है, जिस तरह शक्कर या 
गुड़ पर बनी मिठाइयाँ । श्राज तमकीन चाहिए---तया लावेण्य | 


प्राचीन तत्तवन्नो ने भ्रात्मा की मिठास पर घ्यान केन्द्रित किया था। 
आज का नतमकौन बाह्य पर केन्द्रित है। जो दृश्य नही वह प्रसत्य है प्रौर 
हश्य प्रमाशित सत्य | अगर ऐसा नही होता, तो मृगकस्तूरी की प्रदृश्य गध से 
मोहाबिप्ट होकर जगल-जगल भागतता नहीं फिरता, उसे पा लेता, जो उसी के 
पास है--दृश्यमान सत्य । श्रात्मा का लावष्य मतुप्य को जड़ बना देता है, 
जैसे प्रावीनकाल के तत्त्वज्ञानी मोंगी भौर तपस्वी। जड़ता से ससार ससार 
नहीं रहे, गति रुक जाय और यह यूप्टिकर्ता की भावना के विरुद्ध है, उम विराट 
यत्म की प्रक्रिया का खण्डन है। तात्पर्य यह कि गदृश्य का लावष्य प्रसत्म, 
भ्राशिव प्रोर असुन्दर है । दूसरे शब्दों मे विषय कुण्ठा है, जडता है, भ्रत मिथ्या । 
शरीर की सुन्दरता--नमकीन का मोह इसी दार्शनिक सत्य का परिणाम है। 
ग्राज के प्रसाधत-साधनों के विस्तार के पीछे यही दार्शनिक दृष्टि है। वस्सु 
लावण्य की सज्जा विश्वात्मा की अर्चना है, सत्य से लावण्य ( सौन्दर्य ) बज 
समोग झौर उसका उपयोग शिवम्‌ का मार्ग । 





एक बात धोर । मध्ययुगीन लावण्य घर की महत्ता माना जाता 
रहा--एकागी और एकासिक | आज का नमकीन खुते बाज़ार में है । युग 
खोज का है भौर खोज प्रकाशन-दर्शन के लिए । व्यक्ति श्रौर व्यक्तित्व 
स्पष्ट होना चाहिए! (099॥0 0 3॥) ज्ञमाना था, लोग पझ्रावश्यकता होने पर 
पड़ोसी से झांदा-घी-क्कर भ्रादि उधार मौगना बुरा नहीं मानते थे। किन्तु 
नमक मागने मे सकोच होता था । भ्ाज यह बात नहीं रही । भीजन धिपा 
कर नही किया जाता, जो बुजुर्गों का उसूल था । भाज खुले बाज़ार में होटल 
वी टेबुल पर बैठकर नमकीन का स्वाद लेना प्रसामाजिक बात नहीं ! 

रहीस के उस दोहे को भी थोडा सुधारने की हावश्यकता घनुभव 
होने लगतो है, जिसमे कहां गया टै--'पानी गये न ऊबरे मोती मानस चूने। 
इसमे पानी के स्थान पर नमक करना पड़ेगा। प्राती तरलतार्थक है प्रौर 
सरलता सरसवता के नित्रट भौर फिर सरसता मिठास के बहुत पराम। घाज के 
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युग में मिठास का भूल्य नहीं, नमकीन का महत्त्व है। और इसीलिए पानी 
के स्थात पर नमक चाहिए । मात्राओं के हिसाव से यह अशुद्ध अवश्य होगा । 
पर आज कविता और मात्रा का कौन-सा सम्बन्ध है ? वह तो मात्रातीत है 
और फिर रहीम कहाँ हैं जो नाराज़ होंगे । 


याद आया, किसी अंग्रेज़ लेखक ने महापुरुषों को 58 ० [8 था 
कहा है । इस लेखक के तत्त्वजान की दाद देती होगी । 


सम्पादकों को भी नमकीन के प्रभाव से आहत देखा जाता है। उन्हें 
भी पुराने, मिठास की गन्ध आने वाले नामों से उतना लगाव नहीं होता । 
गंगाप्रसाद, राधामोहन, आदि के स्थान पर राकेश, राजेश सुमनेश, काकेश 
अथवा सरस्वती, अनुसूया, गंगा, यमुना आदि के बजाय अंजना, रंजता, खंजना 
व्यंजना आदि नामों के प्रति अधिक आकर्षण होता है। पुराने नामों की 
मधुरता अथवा प्रसाद गुण की वजाय नमकीन से अधिक मोह है। 


'प्रसादे सर्व दुःखानां हानिरस्योपजायते' यह सिद्धान्त-वचन सारहीन 
होता जा रहा है । जैसा कि ऊपर कहा गया है, कविता और उपमाएँ तमकीन 
होने लगी हैं । नमकीन बोली, नमकीन चाल, नमकीन गला, नमकीन नाच, 
नमकीन रोशनी, नमकीन लिखाबट आदि अनेक क्षेत्रों में प्रयोग होने लगा है। 
वस्तु प्रधानता में भी नमकीन व्यापक होता जा रहा है--नमकीन साईकिल, 
नमकीन बैग, नमकीन अटठेची, नमकीन सूट, नमकीन ओठ, नमकीन कान, आँख, 
भौंह, शक्ल, नमकीन साड़ी, रूमाल, नमकीन चित्र और जाने क्या-कंया तमकीन 
होने लगे हैं । नमकीन विज्येपण से युक्त पदार्थों और भावों का कोप तैयार किया 
जा सकता है । तमकीन मकान और सिनेमाघर होने लगे हैं । आज कॉलिजों में 
छात्रों के प्रइन-पत्र नमकीन होते हैं, हल नमकीन होते हैं । जवाब में मज़ा 
नमकीन आता है। वाद-विवाद में नमकीन तक प्रस्तुत होते हैं। चाहे तह 
वाद-विवाद हो उसमें वक्‍तृता मूसलाधार भाड़ी गयी हों । प्रोफ़ सर चमकीन 
पढ़ाते हैं, व्यापारियों के सौदे नमकीन होते हैं, कड़पें नमकीन होती हैं। 
पिकनिक और भ्रमण नमकीन होते हैं । आदि ॥ 

विपय व्यापक होता जा रहा हैं । डर है इसका नमकीनपन कम थी 
नप्ट न हो जाय | हाँ, हमें आज भी याद है कि जब हम छोटे थे, हमारी 
माता गुलगुले बनाकर खिलाया करती थीं। कभी-कभी हम ग्रुलगुलों के लिए 
ठ्ुनक जाया करते थे । और आज हम कभी-कभी देवी जी से पकोड़ों की 
फरमाइश करते हैं--अच्छे मसालेदार, थोड़ी अजवायन डालकर । कहना हस यह 


हि 


चाहते हैं कि वास्तव में युयान्तर आ गया है, मिठास की जगह नमकीन लेता 
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जा रहा है । हमारे बच्चे है कि मिठाई पसन्द नहीं करते। श्राद्धों में खीर 
और दीवाली पर जलेदी नहीं साते । बाजार चलते हैं, तो समोसे, सेव और 
गाँठियों के लिए हठ करते है ! मोौठे के नाम पर दूध पीते का समय आता हैं, 
सो चाय ज्यादा पसन्द करते हैं--विद्युद्ध मिठास के श्रभाव के कारण । 
बिस्कुट खार्येगे, तो ममकीन। जे वी मघाराम झौर डालमिया फ़ैक्टरियों 
ने भी इस मनोविज्ञान को समभ लिया है। बिना दाँत वाला बच्चा भो सेव, 
गाँठियों या विरकुद के टुकड़े मुस्मुराने में तल्लीव हो जाता है। गुड की इनी 
या मिठाई के टुकड़े थूक देता है, मुंह विगाडता है और हृठधर्मी करने पर 
पूरी ग़ाकत से रोदनासतत्र छोड देता है । अपने केवल श्राठ बच्चो पर प्रयोग 
करके यह परिणाम हमने प्राप्त किया है और इसकी सच्चाई के प्रति शका 
की बिलकुल गुजाइश नहीं । 

पिछले दिनों जयपुर, देहली, आगरा, ग्वालियर आदि के भ्रमण का 
भवसर भ्राया था । इस यात्रा का प्रसग छेडने का ग्राशय यह है कि हमारा 
प्रनुभव, ज्ञान श्रौर द्शेन सीमित न समझ लिया जाय । नो हमने देखा, 
भिन्न-भिन्न स्थातों की भोज्य-नाइतीय रुचियो की अपनी विशेषता है ओर 
उसके अनुसार उन स्थानों के पदार्यों को प्रसिद्ध है--जयपुर की सेव, बीकानेर 
की सेव, देहली के समोसे और झागरे की दालमोठ श्रादि। एक बात देखने 
मे भाई--जो क्षेत्रया नगर राजा-महाराजाधों या नवाबों के सम्पर्क मे रहे 
वहाँ भाज भी मीडे के प्रति मोह बना हुआ है | इस सम्बन्ध में तक॑ हमारा यह्‌ 
है कि राजाओ, नवायों या बादशाहो को श्रम द्वारा पोपण नहीं करना पड़ता 
था। जीवन का मात्र लय भ्रानन्दोपभोग और रागरग अर्थात्‌ सरसता शौर 
माधुयेपरर्णो था । कहा गया है, 'मथा राजा तथा प्रजा ।' चाहे गरीब भी रहा हो, 
एक राजा या नवाब या बादशाह के प्रभावक्षेत्र मे रहने वाला कृट्ुम्ब 
भानन्देच्छू भोर माधुर्य-प्रेमी बने विना न रह सका । झातन्द, सरसता, मादकतां 
भौर माधुय॑ के निकट मिठास श्रर्यात्‌ मिठाई को लेना दुस्साध्य नही, भस्तु 


उदमपुर के निवासी मिठाई खाने के भौकीन पाये गये । यह एक खोज- 
परे विषम है कि लोहे के चने चबाने वाले, भौर घास की रौटियों से शरीर 
वी रक्षा कर देश पर वलि चढाते को पूत-मावना रखने बासे, राशाओों की 
भ्रजा मिठाई के शीक तक का मार्ग कैसे तय कर गईं । बादशाही के सम्पर्क 
में रहने वाले, आगरा के पेठे दाल-मोठ से भ्रधिक नहीं, तो कम प्रसिद्ध भी नही । 
फिर दाल-मोठ में भी नमकीन के गुणों का अभाव ही पाया जाता है।हाँ 
चदावों के सम्पर्क मे रहा लखनऊ प्रपनी विश्वेबता भिन्न रखता है। वहाँ 


परिक्षेप । १७ 


नमकीन शअ्रपने विशिष्ट रूप में पाया जाता है। वहाँ मिठास के स्थान पर 
लावण्य-नमकीन अपनी विषयगत और वस्तुगत दोनों की प्रधानता के माने में 
युगप्रवर्तक रहा है, जिसका संक्रमण भारत भर में हुआ और जिसके परिणाम- 
स्वरूप मनोवैज्ञानिकों के लिए गम्भीर चिन्तन का विषय बना हुआ है। देहली 
के बारे में भी कुछ ऐसा ही है । परन्तु देहती की विशेषता को समझा जी 
सकता है । इसने कई उलट-फेर देखें । समय-विज्ञेप का प्रभाव उस पर स्थायी 
नहीं हो सका । श्राज भी यह महानगरी विश्व-सभ्यता का--मभीठे, कड़वे, चरपरे, 
कसेले और लवसपूर्रा--सभी स्वादों का--मिश्रण बनी हुई है । 


युग राजनीति का है, मंच का है। मंच पर प्रभुत्व पाना एक कला है। 
इस प्रसंग में एक युग पुराना ठगराज नटवरलाल याद आया । अखबवारी 
सूचनाओं के अनुसार लाखों की ठगी नठवरलाल के लिए साधारण बात थी। 
सम्भाषण-कला और अभिनय-कला का इतना उत्तम प्रभाव अन्यत्र देखने को 
नहीं मिल सकता । हैरानी की वात है कि इत कलाओं के प्रभाव में झाकर 
लोग ठगे जाते हैं । और ठगे जाने के बाद ठगनेवाले के आशय का जब पंतीं 
लगता है, तो सिर घुन लेते हैं। ठगने वाले की कला और ठगे जाने वाले के 
स्वार्थ-स्वार्थपूति की भावना के समस्वय में भावी रंगीन चित्र का मेल रहती 
है । ठगा जाने वाला व्यक्ति, ठगनेवाले की कला से, मोहाविष्ट हो जाता है 
और फलत: लुट जाता है । यह ठग की उत्कृष्ट कलाविदता का प्रमाण है, यही 
बात कुछ मंच के भी सम्बन्ध में है । चुनाव के दिलों के पूर्व जिस व्यक्ति या देते 
से लोग घृणा करते हैं, महान्‌ दुरालोचना करते हैं, छुनाव के समय उसी को 
मत देकर, पेटी में डाल झाते हैं। यह उस कला का प्रभाव है, जिसके द्वारा 
दल या नेता मंच द्वारा मतदाताओं को मोहाविष्ट कर देता है । और जाहू के 
प्रभाव में फंसे हुए की भाँति, सधे कदम से परदे के पीछे जाकर, लोकमते 
अंकित कर देते हैं। इस विवेचन का मात्र उद्देश्य यह सिद्ध करना है कि नैता- 
गिरी मिठास से लिपटी नमकीन कला है। वाणी-लावण्य और नाद्य-करला- 
लावण्य उस मनोवैज्ञानिक पहलू पर आधारित होता है, जो मतदाता की 
नमकीन भावनाओं को पहचान कर, उसकी पूर्ति का सामान जुदा देता है । यही 
आज की नमकीन राजनीति का रहस्य है। इस नमकीन के प्रभाव का परिणाम 
भी वहीं होता है, जो अधिक प्लेटें चढ़ा लेने पर शौकीन को भुगतना पड़ता है । 


अस्तर्राष्ट्रीय कूटनीति को भी इस नमकीन-प्रभाव से मुक्त नहीं कहीं 
जा सकता । नमकीन आकर्षण के परिणामस्वरूप सैनिक और आशिक 
गठबन्धन होते हैं। वारिज्य-क्षेत्र-विस्तार, प्रभुस्व-क्षेत्र-विस्तार झौर प्रेम्- 
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क्षेत्र-बिस्तार, ये तीन भस्‍्तर्राष्ट्रीय सपर्यों के कारग हैं । व्यक्ति का नमकीन मोह 
जब विकसित होता है, तो समाज, राज्यों और राष्ट्रो का मोह बन जाता है, 
और एक दूसरे में तनाव, झीत-युद्ध और दस्त्रास्त्र युद्ध का रूप से लेता है। 
इससे बचाव के प्रथत्त के रूप मे गठबन्धन होने है, परन्तु समकौन सुझावों 
और ममभौतों की छाया मे भीतर की विकरालता और कूटनीति छिपाने का 
प्रथतत भा ही होता है । ऐसी अवस्था से मिठास, शान्ति, प्रेम झऔौर 
सदुभावना पर आधारित संयुक्त राष्ट्र सघ जैसी विश्वाल और महत्त्वपूर्ण 
संस्थाओं में पुरानेपन की गध भरने लगती है अथवा उनमे झने' शर्म 
जमकीन का प्रभाव फैलते लगता है | ऐसे समय में पचशील और गाधीवाद के 
सिद्धान्त, जो आत्मा के लावण्य ( सौन्दर्य ) से उत्पन्न प्रयत्त है, कारगर नहीं 
हो पाते । इस युग का मूलभूत मनोवैज्ञानिक श्राधार ही नमकीन है | नमकीन 
जीवन के लिए नमकीन समाज, नमकीन समाज-रचना के लिए नमकीन राज्य- 
रचना श्लौर इसके लिए नमकीन भ्राथिक और राजरततिक व्यवस्था तथा 
उसके चिर“पोषण (चाहे वह अस्थाई भित्ति पर खडी हो) के लिए प्रस्तर्राष्ट्रीय 
समकीन वातावरण आवश्यक है । हमे भविष्य को नहीं देखना है । 
भविष्य का नवशा मिठास पर आधारित है--॥०ए॥ 50॥0॥, हेंमे 
सो. नमकीन वर्तमान में जीना है--९७४ 00% व॥0 90 शछाए या, 
“यावज्जीवेद्‌ सुख जीवेत्‌ । भविष्य की चिन्ता भ्रज्ञात और अथेरे कमरे में 
बिजली के दीपक का स्विच दूँढने जँसो है। 

इस राजनैतिक नमकीन वातावरण से प्रभावित विज्ञान ने, प्राकाश 
मे लाखों करोडों व्यय करके राकेट और स्पूतनिक छोड़े । पदार्थों मे रेंडियो- 
राक्रियता उत्पन्न की, जो कभी-कभी मनुष्यों ( महा-मानवों ) के मस्तिष्क तक 
में काम करती नजर पाती है। चन्द्रमा श्रोर मगत पर धावा करने का 
नमकीन मोह भी, इसी राज-विज्ञान का प्रगतिशील परिणाम है । 

समार की प्रत्येक भाषा मे युगी से महापुरुषों की वाणियाँ, वाणी के 
सम्भाषण के मिठास पर जोर देती हैं। एक मोठा शब्द दुखी व्यक्ति को 
शान्ति देता है, इस भाशय की भनेक बातें श्रस्थों में, उपरेशों मे, भाद्भों में, 
लिखी मिलती हैं भौर कही जाती हैं| परन्तु हमारा भनुभव इससे भिन्न है। 
इग चर्चा के साथ “सत्य ब्रुयाव्‌, पन्‍ह्लिय न्रृयात' वो भी जोड़ लेना चाहिए । 
परन्तु इसकी व्याख्या इस ढंग से करनी होगी--'सत्य बोलो, मौठा धोसो, 
किल्तु बोलने की झोली नमकीन होनी चाहिए। दु,खी को राहत पहुँचाने में, 
कही ऐसा ने हो कि भाषके मन मे, सामने वाज़े का दुख भसर कर जाया 
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ऐसा होने पर झ्रापको भी राहत पहुँचाने वाले की आवश्यकता हो प्राएगी । 
संसार में जीने के लिए निलिप्तता अपेक्षित है। संसार में दुःख-दर्दे से ऊपर 
उठे हुए रह कर कार्य करो, प्रभावित मत हो जाओो। और इसके लिए 
आवश्यकता इस वात की है कि संसार-भर के दुःखों को आप अनुभव कर 
रहे हैं, सम्वेदित हो रहे हैं, ऐसा प्रदर्शित हो परन्तु वास्तविकता यह न हो 
और इसके लिए आवश्यकता है कि यह व्यवहार आपकी शैलीमात्र हो। 
कला । इसका उत्तम तरीका है, वाणी की नमकीन शैली । अतः "सत्य 
ब्रयात्‌ नमकीन ब्रयात्‌---तमकीन लकच्छेदार भाषा | 


भावनाओं में वहकर विषय की काफ़ी शल्य-क्रिया हो गई। विचार 
उन हलवाइयों के धन्धे का होने लगा है। उनका धन्धा मन्दा तो पड़ ही गया 
है--चौपट होने जा रहा है। उन्हें नमकीन की दूकानें खोलनी होंगी । इधर 
शक्कर का उत्पादन कम होने लगा है, यह नमकीन के भविष्य के लिए थुभ 
है । अव इन गन्ने के खेतों में मिवियाँ वोना चाहिए। और कारखाने--शक्कर 
के कारखाने ? इनमें यास्त्रिक परिवर्तत करके, नमकीन बनाने के उपयुक्त नहीं 
बनाया जा सकता ? यान्त्रिक ज्ञान तो नहीं है, परन्तु कल्पना अ्रवश्य होती 
है कि यह असम्भव नहीं । तीसरा पदार्थ दूध है। जो कुछ क्या, काफ़ी कम 
होने लगा है । चाय में काम आने से बचे दूध को नमक के संयोग से फाइकर, 
नमकीन पदाथथे बनाने की खोज असम्भव नहीं लगती । बैसे गाय-मैंस की 
नस्ल के भी उसी प्रकार नष्ट होने की सम्भावनाएँ भी तो हैं, जैसे प्रार्गतति- 
हासिक काल के सरिसूप जाति के जीव जगतीतल से नप्ट हो गये । या विकासे- 
वादी सिद्धान्त के भ्रनुसार, वन्‍्दर जैसे मनुष्य के रूप में विकसित हो गया, ये 
जानवर भी अपना कोई रूप विकसित करलें। 

हमारी नमकीन की प्लेट और एक मसालेदार चढनी से तर कचौरी 
समाप्त हो गई झौर होदल वाले ने 'बाबूजी, चाय लाऊँ कहा, तो तद्धा भंग 
और विचारों के तारों का सम्बन्ध विच्छिन्स हो गया । 

नमकीन प्रेमियों ! अत्र यह संसार, इसकी सारी जिम्मेदारी तुम्हारे 


ग्रन्तरात्नों 
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सी कुछ गादाज सुनी । 


नर! 


ये ! अपनी जान के दुश्मन 


गोपालकृष्ण जिन्दल 


'क एक कॉलिज में प्राष्यापक हैं। वेतवत लगभग ४३०) २० माहवार 
मिलता है । जीवन के प्रति उनकी मान्यताएं निराली हैं। अ्रविवाहित हैं, 
विवाह के बंधन में बधना इसलिए स्वीकार नही है कि नारी को नरक का 
पासपोर्ट समझते हैं। स्नावे कभी-कभार करते है, क्योक्रि स्नान से केवल तन 
की घुद्धि होती है । वे मन की शुद्धि के कायल हैं । भ्रन्न नहीं खाते हैं, वयोकि 
उनके दृष्टिकोण में यह मनुष्य के लिए अप्राहृतिक है।झत सूगफली एवं 
प्रालू पर गुशारा करते हैं। हाँ, शरीर-इज्जिन को चलाने के लिए चाम की 
छुस्कियाँ झौर सिगरेट का धुओँ भ्रावश्यक सममते हैं। चौदीस धण्टे में ५०-६० 
रेड एण्ड ह्वाइट सिगरेट फरक जतते हैं। इसी तरह दिन भर में लगभग २०-२५ 
कप चार्य-कॉफी के गटक जाते है । 

झरीर से एकदम एऐँचक ताने है । फुक मारो, तो हवा में कलामुण्डी 
खा जायें, किन्तु किस माई के लाल के सीने पर इतने वाल हैं कि उन्हे कुछ 
समझाने की हिमाकत कर वेठे । उपरोक्त वस्तुओं का कुपरिखाम सामते श्राता 
ही था, फलत. एक-दो बार मानेसिक चिकित्सालय की सैर कर भाये हैं, 
किन्तु रस्सी जल जाने पर भी एठ ज्यों की त्यो वरकरार है। जीवन भ्ौर 
चस्तुप्रो के प्रति प्राशधातक मान्यताओं की यह भूलमुलैया, उन्हें कालान्तर में 
किस मिल पर पहुँचा देगी, भ्राप सहज ही धनुमान कर सवते हैं । 

'ख' बक कर्मचारी हैं। सुबद्ध श्योच से तितृत्त नहीं होते हैं, कारण 
स्वयं उन्ही के मुखारविन्द से सुनिये । आठ बजे बिस्तर छोड़ता हैं, तस्चात्‌ 
एक कप खाय भौर एक पाने मुह मे दवाकर, मित्रों छी कुशल-मगल पूछने 
जाता हैँ । लौटकर पुनः एक कप चाय झौर एक प्रान । वस इसी में दस बज 
जाते हैं भौर प्रॉफिस का समय हो जाता है / अब आप हो बताइये, इस 
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भाग-दौड़ में शौच जाने का समय कौन-सा मिला और फिर यह कार्य १०-१४ 
मिनट का हो तो भी इस रेल-पेल में कर लिया जाय। क्रिन्तु अपने राम को 
तो झौच में पूरा सवा घंटा लगता है | उपद्रवी भीड़ को तितर-वितर करने के 
लिए, जिस तरह पुलिस को अश्ुगैस का सहारा लेना पढ़ता है, उसी तरह पेट 
से मल को पलायन करवाने हेतु हमें भी ६ सिगरेटों का धुआ छोड़ना पड़ता 
है । अतः सायंकालीन भोजन के पश्चात्‌ मित्रों से गपशप एवं सँरसपाट्टे के 
पश्चात तव कहीं रात्रि को १० बजे उन्हें शौच जाने का अवकाश मिल पाता 
है। जरा सोचिये, पान, सिगरेट, चाय के दलदल एवं गपशप, सैरसपादे के 
अ्न्चड़-तुफान से बचता हुआ साहिल, क्या कभी किदती को किलारे पर लगा 
भी पायेगा ? 


'ग' अवकाझ-प्राप्त कर्मचारी हैँ । उस सुभाषित में झ्ञाप आस्था रखते 
हैं, जो यह कहता है कि मनुष्य को सदेव अपने को व्यस्त रखना चाहिए, 
क्योंकि खाली घर में शैतान का वास हो जाता है । उस चीनी कहावत की तो 
आप वलैयाँ लेते हैं, जिसमें मनुष्य के लिए और कुछ काम न होने पर, शरीर 
का कपड़ा फाड़ने और सीने का परामझ्ञ दे रखा है । आपने इन कहावतों को 
न केवल सूंघा ही है, अपितु खाया श्रौर हम भी किया है, और उसका 
प्रत्यक्ष प्रमाण यह है कि आपके वारयें हाथ में वीड़ी और सीधे हाथ में चाय का 
प्याला दिन में कभी भी देखा जा सकता है । समय को झाप एक वेशकीमती 
चीज़ समभते हैं, और आजकल के नवयुवकों को इसका अपव्यय करते देख 
आपका जिगर रक्त के आँसू बहाने लगता है, और तब आप तेश में झाकर 
अपना उदाहरुण रखते हुए कहने लगते हैं : 'जानते हो मेरे लिए समय के क्या 
मूल्य है ? और इसकी बचत की खातिर तो मैं सप्ताह में सिर्फ एक दिन शौच 
जाता हूँ ।' 


अपनी नियमित दिनचर्या के कारण भीष्म-पितामह ने, न केवल ४०९ 
वर्ष की आयु में महाभारत का युद्ध छेड़ा था, अपितु क्षत-विक्षत होते हुए भी 
सुर्येनारायणा के उत्तरायण होने तक जीवन घारण किये रहे । यह संयर्भित 
जीवन ही था, जिसके कारण उन्होंने द्वारकाघीश को भी अपने वचन से हटने 
को बाध्य कर दिया था । क्या यह आइचये की बात नहीं कि व्गर उतकी 
इच्छा के स्वर्य मृत्यु के देवता भी उनके पास नहीं फटक सकते थे ? 

हमारे झ्ास्त्रकारों ने जीवन के चार हिस्से किये थे और सीना ठोककर 
कहते थे कि सौ वर्ष प्रयेन्‍्त जियेंगे, किन्तु इस प्रकार के चैलेंज का आ्राघार उनकी 


श्र । परिक्षेंम | 


६०६४ 
पराहार के सम्दत्ध में सतकता बरतना एवं प्राकृतिक नियमों में सामंजस्म 
स्पापित करना था। वे जीवन के ठोस धरातल पर छड़े होकर झ्ुछ कहते थे । 
हवा में उडना उन्हें नहीं भाता था । जिस चीज को वे दूसरों को देना चाहते 
थे, उसे पहले स्वयं के जीयन की प्रयोगशाला में उतारते थे भोर जब वह 
खरी उतरनी तब ही उसे दूसरो को देते थे । जोवन को इस प्रकार शोधकर, 
तब वे निश्चिन्त होकर, झपनी सम्पूर्ण तन-मन की शक्तियों के साथ रत होते 
ये । किन्‍तु प्राज किसी को इसका विश्वास नहीं | ए6छ॥ ५६००५ ॥0 
€वांशातै8। प्रादि वाबय-रचनाभों ने मानव-्मन के तारों को हिलाकर, उसे 
एकवारगी ही दयनीय भौर विपक्ष बना डाला है| भाज कहाँ गया वह ऋषि- 
मुनियों का जयधोष ?े कौन चाट गया उसे ?ै 


क्यो झाज बेटे बी भ्र्थों मे वाप को कन्या लगाने की प्रावश्यकता 
पड़ती है ? वयो पुष्प विकसित होने के पूर्व ही कुम्हूता जाते हैं? बया कारग 
है कि जीवन की भरी दुपहरी मे, मौत का घटाटोप भ्रधियारा छा जाता है ?ै 

स्वास्थ्य बेः नियम इतने स्पष्ट है, जितनी हथेली की रेस्राएँ या दिन 
वा प्रकाश ! वे इतने सरते एवं सर्वे-्सुलभ हैं कि उन्हें हर कोई लम्बी दौड़-धुप, 
भारी सिफारिश झोर ऊँचे मृत्य छुक्रये बिना हीं प्रसप्नतापूर्वक प्राप्त कर 
मकता है, किन्तु पावम की बौछारों का स्तेहिल सस्पर्श पाकर भी, यदि कोई 
वृक्ष जैसा का तंसा रहना चाहे, तो कोई क्‍या करे ? रवि-रश्मियो से जगती 
का कशा-कश भ्रानन्दित, उल्लसित हो उठता है, किन्तु उन्हीं के विरुद यदि 
उत्तूक-शावक भ्रपनी माँ से रवि द्वारा उसकी श्रांस में थारूद भोंके जाते की 


शिकायत करे, तो यह उल्बूक-शावक की नादानी के प्रतिरिक्त भौर क्या हो 
सकता है ? 





भ्रपनी मुखतापुर्ण भ्रान्त-धारणाओो की श्र ध्यान न देकर, ईश्वर 
को भपराधी मानकर, उसे कोमने से काम नहीं चलेगा। अपनी अभ्सावधानी 
से पेड़ पर से फिसल जाते के पद्चातू, उस फ़िसलने का कारण पृथ्वी की 
आकर्षण-श्क्ति पर थीपा जाय, तो यह तक॑ कहाँ तक युक्ति-्सगठ होगा ?ै यह 
भी कहने से काम ने चलेग्रा कि भ्राज की परिस्थितियाँ वैसी नही, जैसी हमारे 
पूर्वजों को ब्राप्त भी । दृध-धी का श्रभाव दीघंजीवी होने के मार्ग में उतना 
बाघक नही, जिवा लोगो की गलत दिनचर्या और दोपपुर्ण श्राहार-विहार 
ब्राघक है । 

लम्बी आयुध्य प्राप्त करने की लालसा सब करते हैं। कोई भी यहाँ 
से शीघ्र जाने की बात पसन्द नही करता, किल्तु हाथ में की रखने से ही 


मा, 


तो, सिर का गंजापन नहीं ढका जा सकता । श्रतः आवश्यकता है, सादा भोजन, 
संयमित आहार-विहार और अधिकाधिक प्राकृतिक जीवन अपनाने की । हमें 
यह सोचने की भूल कदापि नहीं करनी चाहिए कि काँटा रोपने पर भी मीठे, 
रसीले, स्वादिष्ट आम खाने को मिल जायेंगे | अपनी जान के हम स्वयं ही 
दोस्त या दुश्मन होते हैं । 

के 


वां चलो 


ह 
बिपिन जारोली 


जनतमार्ग के प्रत्येक चोराहे पर, मोड पर और कही थोडी-्सी दूरी 
पर चलते हुए आपने भव्य पढ़ा होगा, लाल नस्ती पर लिखा हुआ यह 
सकेतात्मक धाक्य--'बायें चलो' भर इली से मिलवा-जुलता दूसरा शब्द वाहनों 
के लिए, इसी प्रकार को तस्नी पर लिखा, पढ़ा होगा १ गाए 00४9 


दिखते को तो धब्द बडा ही सरल और सक्षिप्त है, परन्तु अपने श्राप में 
एक भारी डिस्मेदारी को समेटे हुए भी है। श्राप आर रहे हैं, किसी ऋवण्यक 
कार्य से, एकदम । घ्यात नही है श्रापको जनमार्ग पर चलने का । परन्तु यह 'बार्यें 
चलो' वाय्य तुरन्त ही ब्रापका मार्गे-द्शक वन जायेगा । झ्राप कुछ ही क्षण बाद 
तागे की भवकर दु्ेठना मे ग्रस्त होने वाले थे, वच जायेगे। आप अपनी 
बेहवासी से किसी ट्रक की टवकर खाने वाले थे, सुरक्षित हो जायेंगे। परन्धु 
कितने ऐसे नागरिक है, जो इस तख्ती के इस छोटे से मार्य-दर्शन करने बाले 
वावय के प्रति जिम्मेदार हैं ? तायेवाला चिल्ला रहा है. 'बावूजी, वार्ये चलिये, 
बासें । ट्रक, बस भर टेक्सीवाला होने पर हॉते दे रहा है। साइकिल- 
वाला धंटी बजा रहा है । धोड़ेवाला अपने झापको बचाता हुआ चिल्ला रहा है | 
परन्तु झ्ाष हैं कि अपने ही विचारों में मश्नगूल, कौन सुने ?ै मालूस है, आपके 
खातिर सारा मांगे अवरुद्ध हो गया है। लो, एक दुषघेटना हो ही गई | दस 
वर्ष का एक बालक स्कूल जाते हुए ट्रक से टकरा कर कुचला गया शोर उसने 
वही पर दम तोड दिया । यह सारा इसलिए हुम कि झापने 'बायें चलो' बंग 
विचार नहीं किया श्रौर दायें चलते रहे । तख्ती पढी अवश्य, पर उसे पर 
प्रमल नहीं किया; 


४ ग्राये दिन समाचार-पत्रों भे प्क्सर ये समाचार पढने में श्राते हैं कि 
अ्रभुक स्थान पर ट्रक से ट्रक ओर बस से बस टकरा गई। पचास भादमी 
चायल, दस के प्राणुए्त १ दैनगाड़ी से माइकल की, टक्कर, रपइकिल दूदी ओोर 


परिक्षेप । २५ 


सवार घायल, हालत चिन्ताजनक । ताँगे से स्कूटर-भिड़न्त, घोड़ा मरा और 
स्कूटर के पुर्जे वेतरतीव, आदमी दुर्घटनाग्रस्त | ऐसे समाचार एक नहीं, दो 
नहीं, तीन नहीं, सैकड़ों और हज़ारों की संख्या में आये दिन सुनते हों 
रहते हैं । 

श्राप टैक्सी-ड्राईवर हैं न ? क्‍यों भागे जा रहे हैं दायीं ओर ? 

जवाब है--सड़क खाली पड़ी है, किसी भी ओर चलें । 

आप ट्रुक-ड्राइवर हैं न ? 

जी हाँ! 

तो कहाँ भागे जा रहे हैं वेवहाशा, मार्ग के बीचो-ब्रीच । 


जवाब स्पष्ट है--रात्रि है श्लीमान्‌ ! श्रभी कौन अभागा मिलेगा 
सड़क पर ? आराम से प्र कर क्यों ने चला जाय ? 

ग्राप साइकिल सवार हैं न? 

जीहाँ ! 

तो भाप दायें क्‍यों चल रहे हैं ? 

वाह ! यह भी कोई बात है । साइकिल को कितनी जगह चाहिए ;' 
कोई भी झायेगा, पास होकर निकल जायेगा । 

भ्राप तांगेवाल हैं ने? 


ये हैं कुछ उदाहरगा जो वायें चलो" को मुसालफ़त करते 
जा रहे हैं। इन्हे पता ही नही है कि इस वाक्य की प्रवहेलना जितना गजब 
दवा सकती है, कितनों जन-घन की हानि कर सकती है, कितनी जानें जोसिम 
में पड्ठ सकती हैं, वितनी कलियाँ सिलने दे पूर्व ही कुम्हता सकती है ? 

देश में वातावरण हो कुछ ऐसा चल रहा है कि सभी की श्राँखे 
झाजादी की चकार्चौथ मे चोधिया गई हैं, कि जैसे कुछ दिखाई ही नहीं 
पड़ रहा है। यह 'बारयें चजो' का तो एक उदाहरण मात्र है। सकेतों की 
परवाह न कर हम सभी मनमाने तौर पर चलते जा रहे हैं । 

झ्राज का नागरिक, विद्यार्थी, टैक्सी, बस भौर ट्रक ड्राइवर, साइकिल 
सवार, बैलगाडीवान आदि वाहन-सचालक 'वार्यें खलों' वाक्य के प्रति 
चफादार हो जायें, तो भाये दिन होने वाली भनेकों दुर्घेटताओं से जन-घन की 
जो हानि हो रही है, वह ने हो, ग्रौर मार्ग पर चलने वालों का श्रावागमत भी 
खतरे से सुरक्षित हो जाय । 

आइये, झाज हम सभी मिलकर भ्रपने राष्ट्रीय-चरित्र के भ्राईमे में देखें 
कि समग्र जन-जीवन के प्रति हम कितने जागरूक और जिम्मेदार हैं। 


७ 


परिक्षेप ॥ २७ 


अमयागना 
(्छ 


श्रीमती झकुन्तला 'रेणु' 


प्रेम की यह राह, री सखि ! प्रेम की यह राह । 

मिट ने पाई, अमिट कैसी मिलन की यह चाह ॥। 

राजस्थान की पावन भुमि के अ्रंचल में कृष्णा की परम प्रेमानुरागिनी 
मीरा मूर्तिमती माधुये-भक्ति के रूप में अ्वतरित हुई । मीरा, राजकुमारी मीरा 
कृष्ण की पगली पुजारिन बन रही । 

वचपन में हम मीरा को माँ का पल्‍ला पकड़े, सरल भाव से अपनी 
आराध्य-विषयक जिज्ञासा को शमन करते देखते हैं : माँ मेरा वर... हक 
भक्तिमती माँ को तब क्या पता था कि वह उसको जीवन का दीक्षामंत्र देने 
वाली उसकी जीवन विधात्री देवी बन रही है, उस समय । अ्रतुल प्यार-भरी 
वत्सलता से माँ ते बेटी का मुख चूम कर कहा : "मीरा ! तेरे वर हैं कान्ह ।' 


मीरा ने जाना कि, हाँ, वही मेरे आाराध्य हैं।' यह उसने उसी माँ से 
जाना था, जो अबोध बचपन में बालक की एकमात्र विश्वासनिधि होती है । 
समस्त आास्थाभरा अन्तर लिये मीरा कान्‍्ह की ही गोद में जा पड़ी, जन्म- 
जन्मान्तर के लिए । ऐसी ही थी वह राजसुखों में पलने वाली सरलों 
राजकुमारी मीरा । 

वचपन--जिसे आयु का निर्माणकाल मानते हैं, जिसके मधुर संस्मरस 
सारे मानव-जीवन को आन्दोलित करते रहते हैं, वह वचपन अब मीरा से विदा 
ले गया । नववय के आगमन के साथ ही समस्त सांसारिक सम्पदाएँ भी उस 
पर निछावर होने को समृद्ध हो चलीं । मीरा अनिन्‍्ध रूपवती, परम सरलता, 
समस्त सद्गुणों की आगार है| लोक-हष्टि उसके चरणों में श्रद्धा से प्रखत 
हो रहती है। उस विरागिनी मीरा को लोक-सुखों का मोह कहाँ था ? फिरें 
भी, क्‍या राजकूल की यह रीति थी कि कोई कन्या कुमारी रहे ? संसार कया 
कहें भला ? मीरा का पारिग्रहण अनिवार्य है ? श्नरे रे....। 


२८ । परिक्षेप 


राणा रतनमिह की सुकुमारी कन्या राणा सांगा के सुकुमार युवराज 
ओजराज की प्रिय रानी वनी । डिन्‍्तु उसे सो अपने गिरिधर की श्रीति विभानी 
थी न ? क्वूर देव को कब इष्ट था कि वह अ्रपने चिरन्तत झ्लिय को भूल बैठे ? 
राजकुमार भोजराज परलोकवासी हो गये और सासारिक दृष्टि मे मीरा विधवा 
हो गई । जगद्‌ के कहे जाने वाले उसके समस्त बन्धन विच्छिन्न हो गये। वह 
श्रव उस्मुक्त थी । ऐसी आपदा में भी उसने हृदय चीर कर यही कहरा-क्रत्दन 
किया : 'मेरे कान्ह 


राजस्थान की इस कृष्णातुरागिनी का श्रन्तमंन उसकी थासी में मुक्त 
हो गया है । रो-रों कर उस पगली ने गाया, केवल उस पआ्राराब्य के लिए जोकि 
उसके जीवनप्रार/ मे एकहूप होकर घुलमिल गया था । 


मौरा की भक्ति, श्रनुरक्ति, सासारिक विरक्ति एवं ध्येय के प्रति उसकी 
अगाध एकनिष्ठा प्रवर्शवीय है, श्रनिर्वंचनीय है । प्यार वी राह में बैठी मीरा 
सोचती है * 'वह प्रिय तो श्रगम है, गहन है, उस विराट सत्ता से भी परे है। 
गगन-मण्डल में जिसका श्रावास हो, वहां घरती का प्राणी कैसे पहुँचे ? घरा 
था झावास मौरा को शल्य-सम खल उठा 


सुली ऊपर सेज हमारी, क्सि विध सोणा होय ? 
गंगन-मण्डल में सेज पिया की किस विध मिलणा होय ?२ 


किन्तु प्रयल भें ब्राघा कैसी ? सतत्‌ सगन हू तो बुद्धि की सचालिका 
दाक्ति है न ? मोरा श्रपनी राह भाप खोज लेती है । वह सुरत समाधि में प्रपने 
प्रिय से भेंट लेती है। कशूस्वी साडी पहन कर प्रपने साँवरे के दर्शन पा सेती 
है। भपरद्धंरात्ि को प्रेम नददो के तीर पर प्रपने प्रभु वी प्रतीक्षा में निरत रहती 
हैं । भोर इससे भी परे 


भगर चनरा की चिता बणाऊं 

प्रपने हाथ जला जा । 

जत-जल भई भगम नी देरी 

अपने प्गे लगा जा । 

भस्तित्व का मह चरम विसर्जन भी क्या उसने प्रारा-प्रिय की नहीं 
पिघसायेगा ? नहीं, वह इतना निष्ठुर तो नहीं है १ पूर्ों समरपंणा का भाव 
भगवान को पिघलादेगा भव्य । मोटा की यह हृद ध्राम्षा है कि प्रेम-देवता 
उसको प्रेम-पूजा को स्वीरार करते घदध्य प्रापेया ही । 


परिझेष । २६ 


हेसकर न आयेगा, तो रोकर उसे आना पड़ेगा । उसकी भस्म की ढेरी 
पर अश्षुओओं की अज्जलि चढ़ाने आयेगा । और उसकी राख को वह अपने शरीर 


से लिपटायेगरा ही, तब उसका भस्मीभूत हो जाता भी कितना सार्थक हो उठेगा 
अहो कितना ?? 


'भगति' को देखकर हँसने तथा 'जगत्‌' को देखकर रोने वाली मीश 

न इसी पणगले प्यार के पीछे क्या-क्या नहीं सहा ? राखा की कुलमर्यादा को 
गडिन वाली विद्रोहिएी मौरा को हलाहल तक अम्रृत करके पीना पड़ा। 
लिपधर तक को अपने शालिग्राम समक कर गले में लिपटाना पड़ा। और 
अन्त भें अपनी प्यारी जन्म-भूमि मेवाड़ तक को अच्तिम नमस्कार करना पड़ा। 
किन्तु उसका प्यारन हूटा। .पूर्वजन्म की प्रीति जो लिभानी थी। भें 
गोविन्द को उसने मोल जो ले लिया था, लोक-लज्जा का लोप करके । 

देव-मन्दिर में ताल-मुदंग बजे । गिरिधर की आरती उत्तरीकि 
रनभुन मौरा के घुघरू वज उठे । मीरा घिरक उठी, गोपाल को रिसाने हे 
लिए। हृदय का रोम-रोम समपंण लिये पलकों में बिछ गया और आराश 
के श्रीचरणों में समस्त अनुराग निछावर हो गया। आरती की लो अर 
सगिणी-सी जल उठी। और पूजा में स्वयं मीरा जीनव-देवता के समन 
श्रपित हो गई । ह 

ओर कान्ह ! कहाँ है तू?! 

न भन्त-मण्डली में क्ृष्ण-कीरतन हुआ कि मीरा ने महलों की ग्र्टातिकां 
छोड़ी । वह पगली तो भागी वहाँ, जहाँ उसके प्रिय का गुणगान हो रहा है। 
दशन-प्यासी ने उस अनदेखे सुनामी की वियोग-व्यथा को उसके गुण-श्रवरत मे 
ही कुछ शान्त किया। और फिर आकुल ब्रन्तर चीत्कार कर उठा: 
कान्ह ! कहाँ है तू ?' 


एदा हक. -भरा ग्रन्तर लिये > मै ६ दिपाये धायाँ 
5 हक-भर तर लिये, विरहव्यथा को हृदय में छिपाये, 


मृगी-सी वह चने पहन माँविरों 
बल ते अनवन भटकी, किन्तु उसकी पीर को मिठाने वाला ही 
स्त्री क्या इसी अब । ः हे 
या हों इसी भांति तड़पन्‍्तड़पकर मौरा के जीवन का प्न् होंगे: 
आर छामका ? रेखना ही रड्र 
हि हान्त : देखता ही रहेगा न ? पमीजेगा नहीं ? 

५... +मर्पय के पथिक विस्ले ही झूरवीर होते हैं। भक्त परत: 

शझाया कह हि 


/र्म 
गम 
3 है 


ना मारग दे युरा नो 


नहीं काम जो ने 


५ 
ल्‍्न्ब 
| 
लि | 

ह] 


इस पथ में झपने सिर को स्वयं हाथों से काट कर, उस पर पाँव दे 
झागे बढ़ना हीता है । यदि इतता साहस किसी में हो, तो वह भागे भ्राये, भन्‍्यथा 
भूल कर भी इस भोर देखते का साहस ने करें। मोरा में ऐसा ही भडिग 
“मसाहम था ! 
वही भक्त-कावि झ्रागे कहता है * 
'ब्रेम पथ पावक नी ज्वाला, 
चालो, पाछा भागे जो ने । 
यह एक ऐसी महाज्वाला है, जिसमें समस्त अ्भीष्साएँ, समस्त लोक- 
वासनाएँ भस्मीभूत हो जाती हैं। महाज्योति वेः सम्मुख किसका टिक सकने 
का साहरा हो सकता है मला ? केवल उसी का, जो अपने प्राणों की झाहुति 
देकर, प्रियसम को प्यार कर लेता है, ज्योति को चूमता है, णलभ का उन्माद 
निज में समेट कर । ऐसी ही प्रनन्य प्रेमिका थी वह उन्म्रादिनी मीरा ! 
संसार के कदुतम दु सो की विप-वारूणी का पान करने वाली मीरा 
ने, केबल कृष्ण के चरगा पकज में ही विश्राम पाया। ऐसी प्रतन्य सहचरों 
से कान्‍्ह भल्रा कह तके विमुख रहते ? 
और देखो . 
ड्वारिकाधीश स्वयं मी को प्रपने भ्रक में छिपा रहे है। अश्रुभीना 
वह मुख श्रीप्रभु के वक्षस्यल में जा छिपा ... ,. .. ...जा छिपा | 





परिक्षेप । ३१ 


हेसकार ने आयेगा, तो रोकर उसे आ्ासा पड़ेगा। उसकी भरें 0] 
पर अश्ुओं की श्रझणलि चढ़ाने आयेगा । झौर उत्तकी राज को वह प्रवी ग 
से लिपटायेगा ही, सत्र उसका भस्मीभूत हो जाना भी कितना सार्थक हो उ' 
श्रहों कितना ?? 

'भगत्ति' को देखकर हंसने तथा 'जगत्‌' को देखकर रोने वाली गे 
ने इसी पणले प्यार के पीछे क्या-क्या नहीं सहा ? राणा की बुत 
तोड़ने वाली विद्रोहिएी मीरा क्रो हलाहल तक अत करने पीना ह! 
विपधर तक को अपने शालिग्राम समझ कर गले में लिपटाता 7 ([ग 
अन्त में अपनी प्यारी जन्म-भ्रुमि मेवाड़ तक को अन्तिम नमस्कार करता 
किन्तु उसका प्यार न हूटा । .पूर्वजन्म की प्रीति जो निभाती भी। 
गोविन्द को उसने मोल जो ले लिया था, लोक-प्ज्जा का लोप करके । 

देव-मन्दिर में ताल-मृदंग बजे । गिरिधर की आरती आती 
रुनभुन मीरा के घुघरू बज उठे। मीरा थिरक उठी, गोपाल को रिगे . 
लिए । हृदय का रोम-रोम समपेरा लिये पलकों में बिछ गया और अंग 
के श्रीचरणों में समस्त अनुराग निछावर हो ग्या। आरती वी लो 
रागिणी-सी जल उठी। और पूजा में स्वयं मीरा जीववदेवत कहा 
अपित हो गई । 

ओ कान्‍्ह ! कहाँ है तू ?' । 

सस्त-मण्डली में कृष्ण-कीर्तन हुआ कि मीरा ने महलों की आर 
छोड़ीं । वह पगली तो भागी वहाँ, जहाँ उसके प्रिय का ग्रुणगाने हों ही 
दर्शन-प्यासी ने उस अनदेखे सुनामी की वियोग-व्यथा की उसके गुराखव ८ 
ही कुछ शान्त किया। और फिर आकुल अन्तर चीत्कार के उठा: 
कान्‍्ह ! कहाँ है तू ?' 
एक हृक-भरा अन्तर लिये, विरहव्यथा को हृदय में छिंपायें 
मृगी-्सी वह वचन्वन भटकी, किन्तु उसकी पीर को मिटाने हिआ 
कहाँ ? क्‍या इसी भांति तड़प-तड़प-कर मीरा के जीवन का अन्त है 
औए, कान्ह ? देखता ही रहेगा न ? पसीजेगा नहीं ? अं 


से. 7... ग्रदूनु प्रेम-पंथ के पथिक विरले ही घूरवीर होते हैं * 
हो 7 
भी, क्या 5 - 


कहे नता 


५ 
| 


या तू अपना, 
अपनी बोली की मिठास का 
विज्ञापन. करती फिरती है 
अभी यहाँ से, अभी वहाँ से 
जहाँ-तहाँ से . . . -० 
कहाँ वह गौतम बुद्ध-सा विश्वपीडा मे द्रवित कणाकलित हृदय और 


कहाँ यह भ्राज के नेताग्रो की तरह चोख-चीख कर श्रात्मइलाघा का दुर्वल 
प्रयास ! 


सचमुच बहुत कुछ बदल गया है । भ्राज जब कोयल की पुकार पर 
कसन्‍्त ने श्राये, पपीहे की चिरत्तन व्यास स्वाति की झाझ्ा में भ्रतृण्त ही रह 
जाये, बादल भिरें, किन्तु बिन बरसे ही लौट जायें, तो कवि का उद्विग्न होना 
स्वाभाविक ही है। किन्तु यह कोकिल को आवाज का दोष नहीं कवि | 
बदलती हुई प्राकृतिक दह्ाओं और समय को फेर है । 

इन्द्र का वह वरदान श्राज के वैज्ञानिक युग में प्रभावहीन हों गया, 
इसे वह पगली कोयल क्या जाने ? वह तो जितना ही सूखा देखती है, उतनी 
ही जोर से पुकारती है, जोर से, और जीर से--जिससे सूखी धरती पर मधुऋतु 
भरा जापे--शायद उसकी पुकार उनके कानों तक न पहुँची हो ! वह तो श्राज 
भी प्राणों में पीडा सजोये, श्रपते को प्राप्त वरदान के भरोंसे, तवजीवन का 
श्र फूंकती है। सीचती है--शायद उसके गान से आज भी सरमसों फूल 
उठेगी, फसलें लहलहायेंगी, वृक्ष फलों से लद जायेंगे भौर तब शभ्रकाल नहीं 
रहेगा । 

उसे समझो कवि ! तुम ने समझोगे, तो उसबी भावनाम्रों वा सही 
फूप दुतिया से छिपा हो रह जायेगा और भ्रपनी पोडा में घुल-चुल कर वह 
जावली मर जायेगो, एक दिन । 


परिशेष ॥ ३३ 


वया तू अपना, 
अपनी बोली को मिठास का 
विज्ञापन. करती फिरती है 
अभी यहाँ से, अभी बहाँ से 
जहाँ-तहाँ से शेड कहर है 
कहाँ वह गोतम बुद्ध-सा विश्वपीडा में द्रवित करुणाकलित हृदय और 
कहाँ यह भ्राज के नेताओं की तरह चीख-चीख कर श्रात्मस्‍लाघा का दुर्बल 
प्रयास ! 
सचमुच चहुत कुछ बदल गया है| आज जद कोयल की पुकार पर 
वस्तन्त ने झाये, पपीहे की चिरस्तन थ्यास स्वाति की क्राश्ञा में अतृप्त ही रह 
जाये, बादल धिरें, किन्तु बिन बरसे ही लौट जायें, तो कवि का उद्विग्न होना 
स्वाभाविक ही है। किस्तु यह कोकिल की आचाज का दोष नही कवि 
बदलती हुई प्राकृतिक दशाओं ओर समय का फेर है । 
इन्द्र का वह वरदान आज के वैज्ञानिक युग में प्रभावहीन हो गया, 
इसे वह पगली कोयल क्या जाने ? बह तो जितना ही सूखा देखती है, उतनी 
ही शोर से पुकारती है, जोर से, और जोर मे--जिससे सूखी धरती पर मघुऋतु 
आ जाये--शायद उसकी पुकार उनके कानों तक न पहुँची हो ! वह तो भाज 
भी प्राणों में पीडा सजोये, प्पने को श्राप्त बरदान के भरोसे, नवजीवन का 
शंख फूँकती है। सोचती है--भायद उसके गाव से आज भी सरमभों पूल 
ठेगी, फर्नले लहलदायेंगो, वृक्ष फलो से लद जायेंगे ओर तब प्रकाल नहीं 
रहेगा । 
उसे समझो कवि ! तुम न सप्रकोगे, तो उसकी भावनाप्रों गा सही 
रूप दुनिया से छिपा हो रह जायेगा भ्रोर भपती पोडा में घुल-घुन कर बह 
आवली मर जायेगी, एक दिन । 
छ 


परिशेषर । ३३ 


कोयल की आवाज बदली या काँवे का मन ? 
हक 


कुमारी सुमन तारे 


वर्षों पहले कवि बच्चन की कविता 'कोकिल' पढ़ी थी और श्रभी- 
अ्रभी फिर. पढ़ी, उन्हीं की कविता 'कोयल' | प्रदव उठा, कोयल की आवाज 
बदली या कवि का मन ? जो कवि कोकिल के काले रंग और मीठी आवाज़ 
पर कभी भाव-विभोर हो गा उठा था : 
“कठिन तपस्था करके तुने 
इतना सुमट्षुर सुर पाया, 
आर गवाही इस तप की है 
तेरी यह काली काया ॥ 
वही आज उद्विग्न होकर, चिढ़ा-स[ यह सोचता है कि वह अपनी 
भीठी आवाज़ के अभिमान में श्रासमान सिर पर उठा रही है । 
जो कोयल अपनी तपस्या के फलस्वरूप प्राप्त होने वाले वरदान में 
अपने लिए कुछ न माँग कर नम्नता से कहती थी: 
नहीं चाहती दिगदिगन्त में 
कीतिंगान मेरा गूजे, 
नहीं चाहती श्राकर दुनिया 
सावर पद मेरा पूजे । 
स्वर्ग प्रसन्न हुआ यदि मुभसे 
मुभको ऐसा गान मिले, 
जिसको सुनकर मरे हुझों को 
जीवन का वरदान मिले ।॥ 
वही तपस्विनी श्राज कवि को अपनी मीठी श्रावाज़ का विज्ञापन-्सा 


करती दिखाई देती है : 


३२ । परिक्षेप 


'या तू अपना, 
अपनी बोली को मिठास का 
विज्ञापन करती फिरती है 
अभी यहाँ से, ग्रभी वहाँ से 
जहाँ-तहाँ से , ...... । 
कहाँ वह गौतम बुद्ध-सा विश्वपीडा में द्रवित करुणाकलित हृदय और 
कहाँ यह श्राज के नेताड्रों की तरह चीख-चीख कर आत्मइलाघा का दुर्वल 
प्रयास ! 
सचमुच वहुत कुछ बदल गया है। ग्राज जब कोयल की पुकार पर 
वसन्‍्त ने श्राये, पपीहे की चिरन्तन ध्यास स्वाति की आज्ञा मे अनृप्त ही रह 
जाये, बादल पिरें, किन्तु बिन बरसे ही लौट जायें, ती कवि का उद्विग्न होना 
स्वाभाविक ही है। किन्तु यह कोकिल की आबाज का दोप नहीं कवि | 
वरलती हुई प्राकृतिक दशाओं और समय का फ्रेर है 
इन्द्र का वह वरदान आज के वैज्ञानिक युग में प्रभावहीव हो गया, 
इसे वह पगली कोयल कया जाने ? वह तो जितना हो सूखा देखती है, उतनी 
ही जोर से पुकारती है, ज़ोर से, और जोर से--जिससे सुखी घरती पर मधुऋतु 
झा जाये--शायद उसकी पुकार उनके कानों तक न पहुँची हो ! वह तो ब्राज 
भी प्रास्तों मे पीडा सजोये, भ्रपते को प्राप्त वरदान के भरोसे, नवजीवन का 
अंख फूँकती है। सोचती है--झायद उसके गात से आज भी सरभों फूल 
उठेगी, फसलें लहलहायेंगी, वृक्ष फलों से लद जायेंगे श्रौर तब अकाल नहीं 
रहेगा । 
उसे समको कवि | तुम न सममझोगे, तो उसकी भावनाग्रों का सही 
रूप दुनिया से छिपा ही रह जायेगा श्रौर अपनी पीडा में घुल-घुल कर वह 
चावली मर जायेगी, एक दिन । 
७छ 
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कीयल की आवाज बदली गा 
के 


फुमारी सुमन तारे 


यर्षों फालि कति बच्नन कीन 
ग्रभी फिर पढ़ी, उन्हीं की कबिता 
बदली या कि का मन ? जो कवि को 
पर कभी भाव-विभोर हो गा उठा था 
'कठिन तपस्या 
इतना सुमधुर 
शौर गवाही ए 
तेरी यह कार 
वही आज उद्दिग्न होक- 
मीठी आवाज़ के अभिमान में श्र 
जो कोयल अपनी तप 
अपने लिए कुछ न माँग कर ८ 
हीं चाह 
कीतिगान 
नहीं चा 
सादर 


किया जा सकता है, परन्तु ग्राज नहीं। शौचादि से निवृत्त होकर, तौलिया 
लेकर जब स्नान घर में पहुँचा, तो याद भागा कि नहाने के गाबुत का स्थान 
तो कल ही रिक्त हो गया था । भव नहायें भी तो इसे ? साबुन के टुकड़ो 
की इधर-उधर तलाश की। बड़े धोने के साबुन वा एक टुकड़ा कोने मे 
मिला । सर, ग्राज इससे ही काम निकालेंगे | सिर पर पानी उँडेला झौर 
लगा बालों को साबुन लगाने । तत्वश्चात्‌ हाथ दाढी पर गया। 'धत्‌ तेरे की! 
दादी बनाना तो भूल ही गया । अपनी बुद्धि पर वडा गुस्सा आया । नियमित 
रूप-से कार्य करने में बुद्धि सहयोग देती ही नहीं । इतने में थोडा-सा साबुन 
आ्रांख में गिर गया भौर भाँख लाल हो गई । 

मुह को पानी से धोकर जीजा सामने रख, लगा हजामत वनाने। 
परन्तु ब्लेड एक भी नयी नहीं मिली । पुराने वर्ष के साथ-साथ ब्लेड भी सब 
उुरानी हो चुकी थी। मन मसोस कर रह गमा । अपने पर बडा गुस्सा आया, 
परन्तु नये धर्य का खयाल कर मन को शास्त किया | लाचार होकर पुरानी 
ड्लेड से ही हजामत करनी शुरू की । ब्लेड पुरानी होने से जगह-जगह दाढ़ी 
पर वाल रह गये, श्रौर कही एक ही जगह बार-चार जोर लगाकर रेजर का 
प्रयोग करने से ठोडी छिल गई | ठोडो पर जगह-जगह रक्‍त की छोटी-छोटी 
यूँदें भ्रकट हो गईं। कुकुम-चित्रित नारियल की तरह रबत की बूदों-युवत 
ठोड़ी की शीशे में देखकर बड़बद्या उठा । एक बार ब्लेड को धृरा से देखकर 
सबकी एक तरफ फेक कर लगा समान करने । 

सस्‍्तान करके कमरे में पहुँचा | वालो में कधी की ग्लोर लगा कपड़े 
भहेनने । देखा बुशशर्द के बठन दूटे हुए है । और कमीज, पैष्ट घोबी चाया ही 
नहीं । क्या पहन कर बाहर जायें ? बाहर जाना भी जरूरी । चाय पीने का 
समय हो गया। पास के कपरे मे चाय की खुशपू झा रही थी | इससे चाय 
पोने की इच्छा श्र प्रवल हो गई । समस्या को सुलभाने के लिए दिमाग को 
भी कष्ट देना पड़ । अन्त में खुने गले का कोट, बनियान पहन कर बाजार 
की तरफ चल पड़ा । पैरो में सस्ती थी और सिर में था दर्द | शायद नियमित 
समय पर चाय न भिलने से ही ऐसा हो रहा था । 

जहाँ प्रतिदिन चाय पिया करता था, उसी होटल पर पहुँचा । द्वोटल 
बाले ने लापरवाही से मेरी तरफ देखा और फिर काम में जुट गया। जुढी 
पिल्लार्से उठानेवाला छोकरा मुझसे सटकर निकला । होटलवाला यमदूत की 
तरह, हाथ में एक पर्चा लिये मेरे पास श्रा धमका । उसके उर्॑श्य को मैं पहले 


ही समझ गया था | उसके कहने के पहले ही मैं बोल उठा "तुम्हारे दोनो 
महीनों के पैसे कल दूंगा । 
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मेरा वर्ष का पहला दिन 


५ 


सोहनलाल प्रजापति 


प्राची दिशा में उपा-सुन्दरी ने नील गगन-रूपी पात्र में -धुप-दीप-ववच्च 
संजोकर, नव-बर्ष के बाल-रबि का श्रभिनन्दन किया। अ्रमरों व पक्षियों के 
सुमधुर स्वागत-गान को सुनकर, समस्त प्राणी निद्रादेवी की सुखद कोड कर 
त्याग कर, बाल-रवि का श्रभिनन्दनोत्सव देखने के लिए लालाबित हो उठ । 
नव-वर्ष के वाल-रवि के अ्रभिनन्दन में तत्पर सज-धज-युक्‍त प्रकृति को देखकर 
समस्त प्राणी प्रफुल्लित हो उठे । प्रकृति से मानवों को भी प्रेरणा मिली। 
मनुष्यों ने भी घरों, होटलों, दूकानों को सजाकर अक्ृृति की तरह नव-वर्ष के 
रवि का अभिनन्दन किया । प्रत्येक मानव के मुख पर आज नवीन असन्नता 
की झ्राभा दिखाई दे रही थी । 
सब लोग श्रपने-अपने मित्रों और सम्बन्धियों से मिलकर नव-वर्ष की 
शुभ-कामनाएँ कर रहे थ्रे । मित्रगणा एक दूसरे से बड़े प्यार से मिल रहे मे । 
समाचार-पत्रों ने भी भ्रपने पाठकों के लिए नव-वर्ष की शुभकामनाएँ की थीं । 
आ्राज वर्ष का पहला दिन है | गत वर्ष के दिनों की तरह ही वेतन 
के रुपये एक-एक कर सब चले गये । पास में एक पैसा भी नहीं । प्रायः सेन 
का यही विचार होता है कि वर्ष का प्रथम दिन यदि शान्ति और आराम से 
व्यतीत होता है, तो सम्पूर्ण वर्ष भी बाधाओं-रहित, सुख, शान्ति से बीतता है । 
मैंने भी झ्राज प्रातः उठते ही निश्चय किया कि आज के दिन ऐसा कोई कॉर्य 
नहीं करूँगा, जो मेरे नाम को बट्ठा लगाये | झ्राज के दिन किसी से कर्ज नहीं 
लूगा। माँगनेवाले भी आज न माँगें, तो अच्छा । आ्राज के दिन को शात्ति(वैंक 
व्यतीत करने का दृढ़ निश्वय कर लिया । 
नव-वर्ष के बाल-रवि की किरणों कक्ष में अविष्ट हुई। सर्दी कड़ाके 
की पड़ रही थी । आज नहाना भी ज़रूरी था। अन्य दिन नहाने में विलम्ब 


३४ ॥। परिक्षेप 


किया जा सकता है, परन्तु झ्राज नहीं। शोचादि से निवृत्त होकर, तौलिया 
लेबर जब स्नान घर में पहुँचा, तो याद भाषा कि नहाने के साबुन का स्थान 
तो कल ही रिक्त हो गया था | भव नहायें भी तो ऊँसे ? साबुन के हुकडो 
की इघर-उघर तलाश की । कपड़े धोते के साबुन का एक टुकड़ा कोनें मे 
मिल्ता | सैर, घाज इससे ही काम निकालेंगे। सिर पर पानी उंडेला श्रौर 
लगा बाली को साबुन लगाने । तत्पश्चात्‌ हाथ दाढी पर गया । “घत्‌ तेरे की 
दाढ़ी बनाना तो भूल ही गया । अपनी ब्रृद्धि पर बड़ा गुस्सा झाया | नियमित 
रूप-मे कार्य करने में युद्धि सहयोग देती ही नहीं । इतने मे थोडा-सा साबुन 
आँख में गिर गया झौर भाँख लाल हो गई । 

मुह को पानी से धोकर श्ीझा सामते रख, लगा हजामत बनाने। 
परलन्‍्तु ब्लेड एक भी नयो नहीं मिली । पुराने वर्ष के साथ-साथ ब्लेड भी सब 
जुरानी ह्वो चुकी थी । मत ससोस कर रह गया । अपने पर बडा गुस्सा ग्राया, 
परन्तु नये वर्ष का खयाल कर मन को शास्त किया । लाचार होकर पुरानी 
ब्लेड से ही हजामत करनी शुरू की । ब्लेड पुरानी होने से जगह-जगह दाढी 
पर बात रह गये, और कहो एक ही जगह बार-वार जोर लगाकर रेजर का 
प्रयोग करते से ठोडो छिल गई । ठोडो पर जगह-जगह रक्त की छोटी-छोटी 
यूँदें प्रकट हो गईं। कुकुम-चित्रित नारियल की तरह रक्त की बृदो-युवल 
ठोड़ी की शीशे भें देखकर बडबडा उठा | एक वार ब्लेड को धृणा से देखकर 
सवेको एक तरफ फेक कर लगा स्तान करने । 

सस्‍्तान करके कमरे से पहुँचा | वालो मे कघी को और लगा कपड़े 
पहनने । देखा बुशशर्ट के बदन हूटे हुए है) झौर कमीज , पैण्ड भोबी लाया ही 
नहीं । कया पहन कर बाहर जायें ? बाहर जाना भी जरूरी । चाय पीने का 
समय ही गया। पास के कमरे में चाय को खुशबू झा रही थी। इससे चाय 
पोचे की इच्छा और प्रवल हो गई । समस्या को सुलझाने के लिए दिमाग की 
भी कप्ट देना पड़ा । अन्त में खुले गले का कोट, बनियाने पहन कर बाजार 
की तरफ चल पड़ा । पैरो में सुस्ती थी और सिर में था दें । शायद नियमित 
समग्र पर चाय न मिलने से ही ऐसा हो रहा था । 

जहाँ अतिदिन चाय पिया करता था, उसी होटल पर पहुँचा । होटल 
बाले ने लापरवाही से मेरी तरफ देखा और किर काम में जुद गया । जूढी 
भिन्नार्से उठानेदाला छोकरा मुझसे सटकर विकला | होटलवाला यमदूत की 
त्तरह, हाथ में एक पर्चा लिये मेरे पास झा धमका । उसके उद्देश्य को मैं पहले 


ही समझ गया था । उसके कहने के पहले ही मैं वोल उठा * 'तुम्हारे दीनों 
महीनों के पैसे कल दूंगा । 
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आपने आज के लिए वायदा किया था। कल तो हमेशा के लिए आगे 
ही रहेगा ।' ; 

आज वेतन मिलने की उम्मीद थी, परन्तु नव-वर्ष का प्रथम दिन होने 
से अवकाश मनाया गया ।' 


फिर नव-वर्ष के प्रथम दित को चाय की क्‍या ज़रूरत ?” घृणायुक्‍त 
ये शब्द कहता हुआ होटल-मालिक चला गया | ये शब्द बहुत देर तक मेरे 
कानों में गूजते रहे । कुछ बुरा भी लगा। स्वाभिमान भी जगा, परस्तु 'पैसे के 
अभाव में स्वाभिमान टूटे हुए तारे की भाँति क्षणिक प्रकाश कर लुप्त हो गया | 
मैं वहीं मूतिवत्‌ किंकर्त्तव्यविभृढ़-सा बैठा रहा । थोड़ी देर बाद आदेश लेने वाला 
एक नौकर आया । श्रन्य लोगों ने चाय आ्रादि के आदेश दिये। मैंने भी दिल 
कड़ा करके कह दिया : 'एक कप चाय ।' 


मालिक की श्राज्ञा है, जब तक पहले के पैसे न दें तब तक चाय न 
दी जाय ।” लड़का यह कहकर चला गया । मेरे लिए यह दूसरा वज्रपात था । 
अन्य पास बैठे अपरिचित लोग भी मुझे छुणा की दृष्टि से देखने लगे । होटल- 
वाले पर बड़ा गुस्सा आया। एकाएक कुर्सी से उठकर सबके बीच से चलता 
हुआ, होटल के बाहर आ्रा गया । जिस समय उठकर चला, उस समय यह 
सोच रहा था कि उपस्थित लोग मेरी ओर घृणा की दृष्टि से देख रहे हैं! 
होटल से बाहर आकर ही साँस ली । निरुह श्य लड़खड़ाते पैरों से सड़क पर 
चल पड़ा । आँखों के सामने अ्रंवेरा-सा आरा गया | खोंचेवाले से जा टकराया । 


चायूजी, दिखाई नहीं देता है तो चह्मा लगा लीजिये । टकराना ही 
है, तो किसी सेठ की कार से टकराइये, मैं तो गरीब आदमी हूँ ।! खोंचेवाले 
की ककेश और व्यगंपूर्ण श्रावाज़ ने सचेत कर दिया । 

पानवाले की दूकान पर देखा--धड़ी में दस वज ऋुके थे | गला सूख 
रहा था। झोठों पर पपड़ी जम गयी थी। सिर में भयंकर दर्द हो रहा था । 
सिर उठाकर सामने देखना भी टूभर हो रहा था | थकावट अंग-अंग पर सवार 
हो गयी थी । कानों में गज पैदा हो गयी | इन सबका कारण था, चाय का 
न मिलना तथा अ्रपमान का मिलना | लगभग ग्यारह बजे सुनील के धर 
पहुँचा | वहाँ और कुछ नहीं, तो चाय मिलने की ग्राशा अवश्य थी | 


सुनील के घर मेहमान आये हुए थे । रीडिंग-रूम खुला देखकर अन्दर 
जा पहुँचा । सुनील ने उनसे मेरा परिचय कराया । मेरा परिचय कराते वक्त 
चुनील ने इस वात पर ज्ञोर दिया कि में एक कहानी लेखक हैं । अनेक पत्र 
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दर्चिकाओों के नाम गिनाये, जिनमे मेरी कहानियाँ प्रकाशित हुई हैं। सुनील 
भ्रशसा के पुत्त बाँधता रहा भौर मैं भपनी हीतावस्था पर कुट्ता जा रहा था। 
दैट सालो होने पर सच्ची प्रशसा भी प्रभावहीन, व्यर्थ हो जाती है। सुनील 
के मेहमानों से मुझे वाहवाही मिली, परन्तु उससे पेट थोड़े ही भरता था ?ै 
दातों ही वातों मे वारह वज गये । सकीचवध सुनील से कुछ कह भी 
सही सका | थोड़ी देर बाद उसके मेहमानों के लिए खाना झा गया । सब 
ओजन करने के लिए बैठ गये | सुनील ने कहा 'प्राग्नो भोजन करें ।' 
ने चाहते हुए भी एकाशक मेरे मुँह से निकल गया “धन्यवाद | मैं झ्रभी 
ओजन करके ही आया हूं । 
अहमानों के लिए बनाये गये स्वादिप्ट पकवानों की गन्ध ते मेरी 
जठराग्नि को श्रौर तीम्र कर दिया । पकवानों को देखते ही मुंह मे पानी भर 
झ्राया । मन चकह्चल होकर मर्यादा के बन्‍्धन तुडाने के लिए उतारू हो गया। 
अब वहाँ वैंठा रहना मुश्किल हो गया । 'नमस्ते” करके उठकर चल पडा । मन 
में सोचने लगा --रूठ बोलकर पाप क्यो मोल लिया रे साफ़ क्यों नहीं कह 
दिया कि हाँ, भोजन करूँगा । परन्तु अब गया हो सकता था ? अभ्रव समय 
बीत चुका था । 
एकाएक ध्यान आभाया, सुनील से पाँच रुपये उधार ही माँग लेता। 
नही, श्राज के दित किसी से कर नहीं लूगा ।माँगना उचित नहीं है। 
स्वाभिमान जगा । दिल को कड़ा किया। उपवास प्रवद्य कर लूँगा, परन्तु 
किसी में श्राज ऋण नहीं लूँगा। परन्तु जो माँगनेवाले हैं, उनका क्या 
किया जाये ? 
हमेशा एक तारीख को वेतन मिल जाता है। परन्तु श्राज सरकार ने 
छुट्टी कर दी । हर मद्ठीने की पहली तारीख सुखद होती है। परन्तु नव-वर्ष 
का ग्रथर्म दिन तो श्राज ढुखद बन रहा है। प्रथम दिन ही इसना समस्‍्यापूर्सो 
है, तो न मालूम सारा साल कस बीतेगा ? इन्ही विचारों मे दूवते-उत्तरते 
चलने-चलते जहां से चला था, वहीं प्रा गया । कक्ष खोला झ्रौर पलग पर पैर 
फँैलाकर सो गया । ब्रत ही करने का हृढ निम्वय करके, एक गिलास पानी 
पीकर सन्तोष कर लिया । 
पोस्टमैन की आवाज पर कमरे से बाहर निकला । पोस्टमैंन लिफाफा 
मेरी तरफ फेंक कर चला गया | लिफाफा उठाया, पत्र पत्नी का था। बडी 
खुशी भौर उत्साह के साथ पत्र खोला । पढ़ा | पढते ही तानी याद आ गई। 
दाटा मुन्ना सीढ़ियों पर से फिसल कर गिर पद्म है। पर की हड्डी द्वट गई है । 
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मुन्ना अस्पताल में है ।रुपयों की शीघ्र आवश्यकता है । तार हारा रुपये शीक्र 
भेजो । 

गहरे दुःख की साँस ली । पत्र को मेज पर डाल दिया। सिर में दर्द 
और बढ़ गया | दम घुटने लगा । मन में अनेक प्रइन उठने लगें--पत्नी ने 
मुन्‍्ते की देख-भाल क्‍यों नहीं रखी ? यह कम्बख्त पत्र भी आज ही मिलता था । 
अब रुपये कहाँ से भेज ? यहाँ सुबह से पेट में एक दाना भी नहीं पहुँचा ओर 
उधर डाक्टरों की फीस के लिए पैसे ! इस कमरतोड़ महेंगाई के युग में 
बेतनभोगी का ईश्वर ही मालिक है । 

मुँह पर चह्दर डालकर लेट गया। सोचने लगा कि क्या करना 
चाहिए ! जन्‍्म-भूमि से सैकड़ों किलोमीटर दूर यहाँ पड़ा हूँ। यहाँ अपना 
कोई नहीं ? दुःख कहें भी तो किससे ? 

मिलनेवाले सब स्वार्थी हैं। पास में पैसा हो, तो हजारों मित्र है 
नहीं तो एक नहीं । घनाभाव के कारण मित्र भी अमावस्या के चांद की 
भाँति ग़रायव हो जाते हैं । 

दिनभर खुब चक्कुर लगाये थे, इसलिए थककर छूर हो गया था । ग्रोर 
फिर चाय नहीं मिली और न खाना मिला । सिर ही नहीं, सारा अरीर दर्द 
करने लगा था । थोड़ी देर बाद कपकी श्रा गई। इतने में किसी परिशित 
व्यक्ति की आवाज सुनाई दी । उठकर देखा--मुरारी था | 

कैसे ग्रादमी हो, श्राज छुट्टी के दिन भी घर में घुसे पढ़े हा ? प्ाग्रो 
घूमने चलें !' 

मै तुम्हारे आने से पहले ही काफ़ी सड़ता नाप चुका हूँ। भरत मे 
धक्क कार आराम करने लेट गया था । 

आज उदास नजर आते हो, क्या बात है ! ब्राल-बच्च बाद भा 
होंगे ? चलो घूमने चले ! मुटगारी ने हाथ पकड़ उ उठा ही लिया । गे 
सोचा, चलो इसके साथ ही वहीं चाय मिल जाये। चल पटनी और तल दिये 


३ ड़ 


यू ेः ने £ः क्या : 
लम्बी सटर पर । मैंने हा प्रश्न किया : 


कराए चलागे : 


दोतो श्भोर होटल में पहुँचे । धन्दर जाकर कुसियों पर बैठ गये । 
चाय की यन्‍्ध से मन चचल हो उठा । क्षीप्त चाय पीने को इच्छा हो रही थी । 
परन्तु प्रइन पैसे बा था । याद आदेश दे दिया, तो पूँसे देने पड़ेंगे । मुशारी 
ही प्रादेश ( चाय के लिए ) दे, तो प्रच्छा। मैं झपनी वेचनी छिपाने के लिए 
अखबार उठा, कुर्मी पर झाराम से बैठकर उसे पढने का बहाना करने लगा । 
बरे ने भ्राकर पूछा--बाबूजी, क्या लाऊ' ?ै 


मैंने सुना-भ्रतसुना कर दिया। इतने में मुरारी बोल उठा--दो घाय 
और बिस्कुट । भेरे हृदय की गति कुछ ठीक हुई। अखबार दूर फेंका भौर 
चाय पर जुद गया | चाय पोकर चलने को हुए।। दुर्भाग्य से मुरारी के पास 
भी पैसे नही थे ( मैंने श्रपती जेब टटोलते हुए कहा--'सॉरी, पैसे कौद की 
अब में रह गये ।” “भत्ते झादमी ऐसी ही बात थी, ती :पहले कह देता । खैर 
कोई वात नहीं--कल दे देंगे ।' 





मिर से बला टली । झीघता से होटल से बाहर श्राकर सडक पर 
खड़ा होकर, मुरारी का इन्तज़ार करने लगा। चाय पीने से शरीर में कुछ 
शक्ति भ्रा गई। मसुरारी पैसे अपने नाम लिखवाकर आया शौर हम पार्क को 
तरफ चल पढ़े । 


नव-्वर्प की प्रथम दिन की संध्या हुई। सर्दी का प्रभाव प्रबल 
हुआ। जडनवेतन में झ्िथ्रिलता दिखाई देने लगी | घर आकर पलंग 
पर लेट गया । नव-बपं का श्रथम प्रभात जैसे बीत्ा, वैसे ही बीती सध्या। 
पास में एक पैसा नहीं और न खाने को व्यवस्था । राव को सोते समय आदमी 
की भोचने-विचारने की शक्ति तीव्र हो जाती है श्लौर साथ ही मन कत्पना के 
घोड़े पर सवार होकर विश्व का भ्रमण करने लगता है। यही हाल मेरा हुआ । 
कभी महँगाई को कम करने के लिए योजना बताते लगा झौर कभी वतेमान 
जीवन पर रोप प्रकट करने लगा । एकाएक मुन्‍्ने का चित्र सामने झा गया। बही 
पैसों की समस्या फिर मुह फैलाये सामते ग्रा खडी हुई । आशा बड़ी बलवान 
होती है । भ्रगले दिन वेतन मिलने की मघुर आशा कर पलग पर लेटा रहा । 
दिन-भर का थका हुआ था, भ्रत. भूला होते हुए भी अनेक सुखद और दू खद 
स्वप्नों वाली नोर को गोद में सो गया 


दूसरे दिन जल्दी उठा। वेतन आप्त होने की श्राजश्ा क॑ कारण 
नित्य-क्रिया स झील निवृत्त हुआ । मुह धोया । वालो मे पती लगाकर कथभी 
की | साढ़े दस बजने का इन्तज़ार करने लगा ; परन्तु पडोसी की दीवार ही 
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ने तो श्रभी नी ही वजाये हैं। कार्यालय के समय से पूर्व ही कार्यालय की तरफ 
चल पड़ा । 

कार्यालय खुलते ही उपस्थिति पंजिका में हस्ताक्षर करके' कार्य में जुट 
गया । परन्तु भूखे पेट कभी कार्य होता है ? थोड़ी देर बाद ही वेतन वितरण 
करने वाले बाबूजी की मेज के पास जा जमा । बाबू रुपयों-पैसों का हिसाव कर 
रहा था । कभी तीन की जगह छह लिखकर घटाता था और कभी योग में अपनी 
गलती पाकर कुमला रहा था । थोड़ी देर वाद आँखों पर लटके हुए चब्मे को, 
नाक की डंडी पर ठीक ठहराकर मेरी तरफ देखा । मैंने सोचा, यह अपनी ही 
गलती से उत्पन्न गुस्से को अकारण मुझ पर उतारेगा, परन्तु मैं तो सबकुछ सहने 
के लिए तैयार था । 

आपने दिसम्बर में अधंवतनिक अश्रवकाश लिया था ?” वाबू ने कहा। 

मैंने धड़कते दिल से कहा : 'हाँ, लिया था । 

आपका बिल पास नहीं हुआ । बिल एतराज़-सहित वापिस झागया 
है । आज वेतन नहीं मिल सकेगा । 

आगे बाबू ने जो कुछ कहा, कुछ भी सुनाई नहीं दिया, क्योंकि कानों ने 
सुनना बस्द कर दिया था। श्राँखों के सामने अंधेरा छा गया। उठने की 
दक्ति नहीं रही । निदचेष्ट कुर्सी पर न मालूम कितनी देर पड़ा रहा। होश 
आने पर जब उठकर चलने की चेष्टा करने लगा, तो मकान मालिक ैक 
सामने खड़ा देखकर फिर से मूच्छित हो गया। 


विच्रुन की वालिकाएँ 


७ 
थौताथ छिशीर 


विच्रून नामक ग्राम में मुके लगभग चार साल तक रहने का सौभाग्य 
ग्राप्त हुप्रा | वहाँ पर मेरे दैनिक जीवन के कार्यक्रमों में सर्वप्रथम कार्य था, 
प्रात वाल ब्रह्ममुह॒त्ते में उठकर तथा झौचादि से निवृत्त होकर, ग्राम के बाहर 
लगभग प्राधे मील की दुरी पर हियित एक पहाड़ी पर घूमने जाना तथा घूम 
कर घर झाना : 


जब में भ्रमणोपरान्त घर लौटने को होता श्रोर ग्राम-द्वार में घुमता, 
सो द्वार में भ्रविष्ट होने-हीते मेरे कानों में जैसे यह ककार-सी झाती .. 
“मोटा सूरदास ।' 


कई दितो तक जब इसी प्रकार से यह घ्वनि सुनाई पड़ती रही, तो 
0क दिन बुद्धि ने विज्ञार किया, आखिर इसका पता तो लगाना चाहिए। 
बता लगना कोई मुश्किल बात नहीं थी । 


बात यह थी कि ग्राम की चार-पाँच छोटी-छोटी वालिकाएँ प्रात काल 
गोबर इकट्ठा करने के लिए, उसी प्राम-द्वार के पास आकर, थोड़ी दूर एक 
मैद्रान में बैठा करती यी, जहाँ पर गायो-मभैसों का समूह घेर मे जगल जाने 
के लिए एकत्रित हुआ करता था । वही उनकी किल्तोलें होती, परस्पर पीठो 
(गोबर) के लिए लड़ाइया होती, गालियों को बाछारें भी कभी-कभी बालिकाओं 
के मु्खो से होने लगती भौर फिर एक वी एक हो जाती । कभी हेंसती, कभी 
साचतीं, कभी गीत भी गाने लगती । उनके उस मनीरम बाल्यकाल की देखकर 
मुे भी अपना वाल-जीवन वरृवस स्मरण हो जाता था, जिसको कि हम पार 
कर चुके थे । 

ये वानिकाएँ जव घूमकर ग्राम द्वार की झर झाते टए मुझे देखती, 
सी प्रफुल्लित हो जाती । भत्ना क्‍यों न होवीं--मेरा स्थुल्न शरीर, हाथ में 
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डप्टा, इकलगी ऊँची सोसी और ससे पर कुर्सा सथा गले में श्रंगोछा, कुछ उनको 
विचित्र-मा ही बेष लगता था, मानों सह तो मोटा सूरदास है, श्रतः वे मुझे 
देखकर धीरे-धीरे कहना घुन करती, 'मोटा सूरदास, मोटा सूरदास ओआ रहा है ! 
मोटा सूरदास !/ पर ज्यो-ज्यों में उनके निकट आता जाता, त्यों-त्यों वे और 
भी धीमसे स्वर से इसी बरावय-लण्ठों को दोहरातीं | पर भेरा अ्रभिनय उनके 
समक्ष ऐसा रहता, जैसे उसकी बाल पर मेरा कोर्ई ब्यान है ही नहीं । 

परन्तु जब तीं पुनः: उनसे हुर जाकर ग्रामच्धार में प्रविष्ट होने को 
होता तब वे श्रपना सारा साहस बोर कर, एक बार अन्त में जोर से 'मोटा 
सूरदास कहते हुए परम संतुष्टि प्राप्त करतीं । 


में यह सुनकर मन ही मन बड़ा प्रसन्न होता और भगवान से प्रार्थना 
करता--'प्रभु ! इन देवियों की बोलीं फले | वह कितना शुभ दिन हो मेरे 
लिए कि जिस दिन में वही बन जाऊं, जो ये बालिकाएँ कहती हैं: मोटा 
सूरदास । श्रहम ! सूरदास !! आपका परमभवत, परमसखा, इत्यादि । 

इस प्रकार यह क्रम कई दिनों तक सहुज-भाव से ही चलता रहा। 
और उन बालिकाओं के लिए तथा मेरे लिए, दोनों ही पक्षों में एक सुखदायी 
विपय बना रहा | 


किन्तु शोक कि उन बालिकाओं ने एक दिन मुझे मेरे वास्तविक प्रधाना- 
ध्यापकीय भेप में, जूते, मोजे, नेकर, कमीज, घड़ी, डण्डा इत्यादि पहने हुए, खेल 
के मैदान में जाते समय देख लिया और किसी न किसी तरह वे पहचान गई 
कि यह तो हैडमास्टर है, जिसे वे अब तक “मोटा सूरदास” कहती रहीं । 

फलत: उनके कोमल हृदय में स्वतः ही ( मेरे अथवा अन्य के उनसे 
कुछ कहे-सुने बिना ही) मेरे हैडमास्टरपने का आतंक छा गया झौर इसलिए 
उन्होंने श्रागामी दिन से मुझे 'मोटा सूरदास! कहना छोड़ दिया। यद्यपि वही 
समय, वे ही बालिकाएँ, वह ही मैं और मेरी धोती-कुर्ते वाली पोशाक, वैसे ही 
हमारा मिलन भी होता, पर वे अरब मुझे देखकर ऋछुपचाप हो जातीं और कुछ 
भी नहीं कहती । 

जब कई दिन इसी तरह चुपचाप निकल गये, तो एक दिन मैंने स्वयं 
ही उनसे हँसते हुए पूछा--'बच्चों ! अब तुम» अपनी मधुर वाणी से मुझे 
“मोटा सूरदास” क्यों नहीं कहती ?” उन्होंने विस्मयपूर्वक उत्तर दिया, मा 
20026: 7 । थे तो हैडमास्टर जी छो ।' मैंने बड़े प्रेम से उनकी यह 
बात सुती और उनका साहस बढ़ाने के लिए तथा उनके हृदय में से आशंका 
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हटाने के लिए बहा : 'तो बहिनो, हैडमास्टर तो में उत लडक़ों का है जो मेरे 
पास पढ़ते हैं, तुम्हारा थोड़े हो है !' 
धर वे भोली बालिकाएँ मौन ही रही भोर किर प्राज़ तक भी, वे भोले 
और मर्मस्पर्ध्ती वचन मुझे कही सुनने का सौभाग्य प्राप्त नहीं हो सका । यद्यपि 
बार वर्ष व्यतीत होने को आये, मेरी ग्रन्तद्‌ प्टि मे उन प्रविय्र वालिकाग्ो के 
चेहरे नाचते ही रहते हैं ओर मेरे एकान्तश्ण घन्य-रे हो उठते हैं। 
& 
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पत्थर बोल 
६9 


नूसिहराज पुरोहित 


जी हाँ, पत्थर बोलते हैं । श्राप चौंकिये मत । यह बात बिल्कुल सहो है 
कि पत्थर बोलते हैं । पर उनको सुनने के लिए योग्य कान चाहिए। जिस किसी 
ने उनको बोलते सुना है, उसी माध्यम से आप भी मेरी राम-कहानी सुन सकते 
हैं । हाँ, तो सुनिये, मैं जालोर का किला बोल रहा हूँ । 


मैं जिस पर्वत पर खड़ा हैं, उसका नाम सोनगिरि है। इस पर्वत का 
यह नाम मेरे शासक सोनगरा चौहान राजपूतों की वजह से पड़ा है । मैं.जरा 
धीरे बोलू, तो मुझे क्षमा करिएगा, क्‍योंकि मैं श्रतिशब वृद्ध हूँ। मेरी उम्र 
करीब बारह सौ वर्ष की है। सर्वप्रथम मेरा निर्माण दहिया राजपूतों ने 
आठवीं शताब्दी में किया था | आज जो आप मेरा जीर्णशीर्ण रूप देख रहें हैं, 
यह तो बहुत बाद की रचना है। मेरा प्राचीनतम रूप देखना चाहें, तो कृपया 
ऊपर आने का कष्ट करिएगा । पर ज़रा संभल-संभल कर, धीरे-धीरे चढ़ियेगा। 
ऐसा न हो, कहीं पैर फिसल जाय । मार्ग के पत्थर घिस-घिस कर चिंकने जो 
हो गये हैं। तिस पर मार्ग ऊबड़-खाबड़ है और चढ़ाई भी काफ़ी है । भरे यह 
क्या ? 


केवल दो ही प्रोलें पार की और आप तो हाँपने लग गये। अभी तो 

दो प्ोलें और पार करनी हैं | वह देखिये, ऊपर वाली प्रोल के बड़े-बड़े किवाई 

दिखाई दे रहे हैं । देखते हैं न ? इन्हें मारवाड़ नरेश महाराजा अ्भयसिहजी 

अहमदाबाद से फतह कर के लाए थे । मेरे अन्दर के शिवालय में आपको एक 

_ विशाल ववेत शिवलिंग मिलेगा, जो बाण-सहित एक ही पत्थर का बना हुमा 

”। वह भी इन किवाड़ों के साथ हाथी की पीठ पर अहमदाबाद से लाया 
। था। 
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पर यह तो झभी बल की बात है । में तो भाषकों अपना श्राचीनतम 
रूप दिखलाना चाहता है। झत झाप सीधे चले भ्राइये भौर मेरे दक्षिणी छोर 
के प्रकीष्ठ पर सड़े हो जाइगे । यह देसिये, सामने बिल्कुल नप्ट-भ्रप्ट सी भगत 
ब्रकोष्थ-रेखा दिखाई दे रही है। यही दहियों द्वाया निर्मित भेरा प्रान्षीततम छुपे 
है, जिसे इहियो के पुराने किले के नाम से जाना जाता है । भाज भी होली के 
दिनो में जब मैं, 'तालोर रा पिला ऊपर दहिया राज करता रे! फाग को 
कहियें सुनता हूँ, तो सुझे चपना भेशब याद आ जाता है | शैशव भालिर शीश 
ही है, भत उसकी घु घली-्सी स्मृति मात्र है । परन्तु यह मुझे भली प्रकार 
याद है हि मेरे झादि निर्माता इन्ही दहिया ग़रदारों ने आगे चल कर मुमे 
परद-दलित करवाया था । यह धटना मेरी युवावस्था की है । 


दहियो के पतन पर मैं सोनगरा चौहानो के अधिकार में आया । यह 
घटना कोई नवीं शताब्दी को है। सोनगरे उद्भट वीर-योद्धा थे | मेरे शगोर 
दर उनकी अजेप वीर पतात्रा लगातार चार मो वर्ष तक फहराती रही । बह 
मेरे जीवन का स्वर्ण युग था। तब सोनबरों को यश-प्रशस्ति के साथ मेरी 
घबल-वीति भी दशो द्विज्याप्रों में व्याप्त थी । उन दिदो की याद कर के आज 
भी मेरी नसो में गर्म रत प्रवाहित होने लगता है। इसो भोनगरा वंश में 
तेरहवी शताब्दि में कान्टूडदेव एक प्रसिद्ध व्यवित हुए श्रौर इन्ही के सुपृष्त हुए 
वीरमंदेव मोनगरा, शिनवी सश्-प्रशस्ति झ्राज भो अनन्जन की जिव्हा 
पर है ! 


आप प्रकोष्ठ पर संडे-खड़े थक गये होगे, श्रत झाइये, थोडा विश्राम 
कर सीजिये। वह देखिये, सामने वीरमदेव की चोकी दिखाई दे रही है । वही 
चलिये, किले में तो क्या इस पर्वत पर भी सव से ऊँची जगह बही है । देखिये 
दस परद्रह मील के क्षेत्र मे था बसे चारो भोर के सद गाँव साफ दिखाई दे रहे हैं। 
यद्दी वह पवित्र स्थल है, जहां सिर कट जाने के बाद भी बीरमदेव खूब देर 
तक लड़ते रहे थे और उनके घड ने लगातार तलवार चला कर यवन सेना के 
छाके छुड़ा दिये थे । बिना मुण्द के धड के ज़ूमते की ज़दा कल्पना तो कीजिये, 
रोगटे खड़े हो जायेंगे । वह दृश्य आज भी मेरी आँखों के सामने उसी भ्रवस्था 
में घूम रहा है । उसी की स्मृति-स्वरूप यह चौकी बनी हुई है । 


वोस्मदेव के समय में दिल्ली के बादशाह अल्लाउद्रीन खिलजी ने मुझ 
पर एक-एक कर के तीन बार आक्रमण किये थे । खिलजी का प्रथम आक्रमण 
उस वक्त हुआ जब कि वहू गुजरात विजय करके वापस लौट रहा था । 
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भुजरात जाते समय उसे मेरे राज्य की सीमा में से नहीं गुजरने दिया गया 
था। इसी बात से क्रुद्ध होकर वह मुझ से बदला लेना चाहता था। पर इस 
श्राक्मरण में उसे मुंह की खानी पड़ी, जिससे उसकी गुजरात-विजय पर भी 
पानी फिर गया । गहंशाहे हिन्द इसे कैसे सहन कर सकता था ? उसने दुबारा 
प्राक्तरत किया श्र उसकी फौजें लगातार सात वर्ष तक मुझे घेरे पड़ी रहीं, 
मगर शर्त में पराजय ही पल्‍ले पड़ी । 

गहंशाह के मुह पर कालिख पुत गई | इधर उत्तर में देखिये, शहर 
पनाह से दुर जो मस्जिद दिखाई दे रही है, वह इसी घेरे के समय सर्व्रथम 
बनी थी । मेरी धवल कीति की श्रमर-गाथा के साथ-साथ वीरमदेव के शौर् 
और पराक्रम की कहानियाँ भी ठेठ बादशाह के हरम तक दिल्‍ली पहुँचीं । 

अतः इनसे प्रभावित होकर, शहंज्ञाहे हिन्द अल्लाउद्रीन खिलजी की 
झशहजादी फिरोजा, अपने वालिद के कट्टर दुश्मन वीरमदेव को अपना दिल दे 
बैठी । उसके द्वारा भेजे गये गुप्त प्रणय-संदेशों को मैं बड़े चाव से सुना करता 
था। आज भी उनकी याद झाने पर हृदय में गुदगुदी उत्पन्न हो जाती है। 
कंसी मस्ती के दिन थे वे । पर खिलजी के तीसरे आ्ाक़मरा ने मेरे वे सुनहते 
दिन समाप्त कर दिये । 


इस आक्रमण के समय सोनगरों द्वारा मज़ाक में कहा गया वाक्य कि 
'दहिये किला फतह करवा देंगे! एक दहिये सरदार को छुभ गया और वह 
तीसरी बार निराश लौटती हुई यवन सेना को, जो एक मंजिल तय कर के 
समदड़ी के पास, जहाँ श्राज मजल गाँव वसा हुआ है, पड़ाव डाले थी, हा 
घेर लाया। इसके बाद जो होना था, वही हुआ । 'घर का भेदी लंका ढावे 
वाली बात चरितार्थ हुई और साथ ही साथ “रायां रा भाव राते बीता' कहावत 
प्रसिद्ध हो गई । वीरमदेव वीरगति को प्राप्त हुए | सोनयरों का सूर्य अस्त हो 
गया। और शहजादी फिरोजा ने आजन्म कुवारी रहने का क्रत धारण कर, 
प्रणय की बलिवेदी पर अपने जीवन को होम दिया । सोनगरों के बाद मुर्क 
पर खिलजी बंश, पठान वंश, बलोच वंश और अस्त में राठौड़ वंश का अधिका: 
रहा । इस काल में मैंने बड़ी उथल-पुथल देखी है । यहाँ से बैठे-बैंठे भ्राप जैसा 
मेरा ऊबड़-खावड़ रूप देख रहे हैं, ठीक वैसा ही मेरा सम्पूर्ण जीवन भी रहा 
है। मेरी धरती पर वीरों ने अनेक वार केसरिया घारण कर, जी भर कर 
रक्त का फाग खेला है और रमरियों ने अनेकों वार अग्नि-स्तात कर के अपनी 
फुल-सी कोमल काया को निर्मल बनाया है । मारवाड़ नरेश्ष महाराजा मार्नर्तिह 
ने अपनी मुसीबत के दिन मुझ में ही तथा पास के सिरे मन्दिर में काटे थे । 
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यहीं पर उन्हें कोटडा घ्ाम निवासी घारण जुगतीदान जी प्रपूर्व स्वागि-्मक्ति 
जा परिषय मिला था, भौर यहीं पर उन्हें एक चरवाहे द्वारा गुद जालघरनाथ 
वो भविष्यवाणी बा घमत्वार भी देखने को मिला था । 
इस प्रसार मेरा जीवन ऐतिहासिक घदना-घक्रो बी एवं सम्बी शू सता 
रहा है। इन घटनाप्रों वा महत्व प्रत्तप्रत्तीय ही नही बल्कि भनतर्देशोय रहा 
है, प्रत निष्पक्ष रूप से देशा जाय, तो मैं प्घने भन्‍्य किसो भी सहयोगी से 
कम महत्वपूरों नहों है । परन्तु समय की गदिय शोर लोगो भी सज़रदाजी ने 
मुझे उपेक्षित बना रखा है, फिर भी कोई चिन्ता नहीं, मारणा कि में भपना 
जावन धान में बिता घुत्ा है। भर भाइये, मैं भापरो धपनी सम्पूर्ण सैर करा दू 
और जो दृछ भी सामग्री मेरे पास बच रही है, उसका प्रवणोंकन भी बर दू'। 
वीरमदेव वी चौकी की टोक छाया में देसिय, यह उन मुसलमान 
बहादुरों की वर्गों हैं रो मेंदाने-जग भे बुर्वान [होकर छाहींद हो गये । कसी 
सुनसान इरावनी जगह है । ग्राप जरा समत कर चलिएगा, कही ऐसा न हो 
कि ग्रनदाने किसी कब्र के ठोकर सग्र जाम भौर कोई रह बोल उठे 
परामाल बार ने जालिस, ठोकर से ये मजारें, 
इस शहरे-खामोझों को, मर मर के बसाया है । 
घूमते हुए काफ़ी देर हो गयी, भापको प्यास लगे गई होगी। वह 
देखिये सामने सोनगरो द्वारा निमित विशाल बाव दिलाई दे रही है । श्रमृतसम 
शीतल जल है इसका । इसके प्रलावा मुझ में दी जलागार भौर हैं--एक छोटी 
बाब श्रौर दूसरा राजमहल का जलमण्डार । उनका भी जल बहुत सुस्वादु है । 
झाप जल पीकर शिवालय में इस विशाल शिवलिग के दर्शन भी कद 
लीजिये, जिसका उत्लेख मैं पहले कर चुका हैं। इसके वाद मेरे उन प्रसिद्ध 
राजमहेलों को देख लीजिये, जिनके प्रायण में कदम रखने हो कोई भी भावुक 
दवृदय भ्राज भी भाव-विद्धल हुए बिना नहीं रह सकता । राशमहलों मे वती 
भूल-मुनेया देखना न भूलिएगा । वह भी एक विविश्र जगह है । कृपया ध्यान 
रहे कि यह सब निर्माण चौदहवी द्वताब्दी का है । राजमहल देख झ्ुकै हो, 
ती श्राइये मैं भापको जैन मन्दिर दिखा दूँ । 
थे सब्या में पाँच हैं। इनमे से मुख्य मन्दिर का निर्माण सवत्‌ १६८३ 
में तत्वालीन जैन मत्री ने करवाया था और मन्दिर की प्रतिष्ठा प्रसिद्ध विद्वान 
श्री विभेयदेव मूरि ले करवाई थी । देखिये, मन्दिर की स्थापत्य-कला कितनी 
सुन्दर है भौर मूर्तियाँ कितनी भव्य हैं ! मन्दिर के पाए ही जो मस्जिद दिखाई 
दे रही है, बहू किसी युग मे मेरी आम बैठक थी । बाद में उसे मस्जिद बना 
दिया गया । बस संक्षेप में यद्दी मेरी राम-कहानी है । _ 
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काम की वातें 
छ् 


चतुभु ज शर्मा 


वसन्‍्त के ये दिन बड़े काम के दिन हैं । हमारी कड़ी परीक्षा की 
अवसर है यह । काम के इस «समय को हँंसी-खुशी:में या दिल्लगी-दिल्लगी में ही 
खो देना कत्तई समझदारी का काम नहीं । हमें 'काम का वक्त” देखकर (वक्त 
का काम” वक्त पर करना ही होगा, 'हाथ का काम' हाथों-हाथ निवढाना ही 
पड़ेगा । इस समय यदि हमने 'काम से जी चुराया' या 'काम में दिल न लगाया 
अथवा 'काम करते समय मन में ग्ललस आया,' तो सोच लो 'काम बनने के 
नहीं, कामनाएँ पूरी होने की नहीं, मत का सोचा मन में ही रहजाना है ! 

यह खेती-किसान का काम, ये कताई-बुनाई के हुनर और ये मिट्टी- 
कुट्टी के उद्योग क्या कम उपयोगी काम हैं ? यदि ये ऐसे-बैसे ही काम होते, तो 
फिर इन्हें हर कोई कर लेता । तब किसान न अन्नदाता' कहाता और में 
कुम्हार प्रजापति! । भगवान की भाँति बुनकर को भी सूत्रधार बनाने और 
नित्य नया पट-परिवर्तत करने की पढ़ुता प्रदान करने में, काम का ही 
हाथ है । 

ध्यान रखिये---'काम से मुह मोड़ता” अथवा अधूरा काम छोड़ना 
वे-काम आदमियों के काम हैं। 'काम को विगड़ने देता. 'काम को पिछड़ने 
देना,' 'काम को बढ़ने देना' और 'काम को चढ़ने देता” काम-चोरों के कार्म 
हैं। काम का विग्राड़' अथवा “बिगाड़ का काम! करने वालों के काम सदा 
खराब ही हुए हैं। मेहनत से काम करने वालों की मेहनत कभी बेकार नहीं 
जाती । 

'कहीं भी काढ़ लेना' अथवा 'कैसा भी काम कर देना” न कोई कम 
काम की वात' है श्लौर न “छोटे-्मोटे की आौकात' । हममें से अपना काम 
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बनाना, तो सभी जानते द्वींगे, पर 'पराये काम आना” कितनों ने जाना है? 
जिसे अपने काम से काम' है, उसे और के काम से क्‍या लेवा-देना ? जब 
काम से 'ताम कहता है,' 'नाम पडता है,' तो फिर ताम के ही काम! करते 
रहना क्या अवक्लमन्दी का काम! है ? 


जिन्होंने दुनिया देखी है, वे जानते हैं कि कँसे "काम किये जाते है और 
किस प्रकार काम लिये जाने है! ? किसको 'काम दिये जाते हैं, तथा कौन-से 
काम हिये भाते हैं?” जो 'काम अच्छा जमाते' हैं, दाम अच्छे ही कमाने हैं । जो 
क्राम खोटा उठाते' हैं, सदा खोटा हो खाते हैं। “काम की अच्छाई' “अ्रच्छाई 
के काम' में है। 'काम का सुधार, 'कम सुधार का काम” नहीं । 'काम का 
विचार” 'विचार का ही काम' है। 'काम की पढ़ाई छीड दें, तो पढ़ाई किस 
काम की ? काम की बडाई इसी में है कि 'वडी-बड़ो बातें न॑ बना, बड़ेन्‍बडे 
काम बना लें! 'काम' ही की सेवा करने वाले रोगी होते हैं, ,तो सेवा का ही 
काम करने वाले घोगी ! सदा “काम का ही चिन्तन” अथवा 'चिन्तन का ही 
काम! करते रहना भी ठीक नहीं । 


'बे-काम वात और 'बै-बात काम' दोनों ही बुरे हैं ॥ 'काम की वातें 
बनाता तो फिर भी ठीक, लेकिन 'बाती के ही काम' करते रहना कतई कायम 
की बात नही । कही बातो से भी काम कढें हैं ? कहने से भी भूख भगी है? 
यों तो कमी न कभी वातों ही दातो में कोई न कोई काम को बात कही न 
कहीं से कढ़ भाती है, पर काम तो काम करने से ही चलेगा । 

याद रखिये--यहाँ पग-पण पर एक का दूसरे से 'काम कढ़ता है' श्रोर 
बात-वात में एक का दूसरे से 'काम पड़ता है ।' न कोई काम वड़ा है और न 
कोई काम छोटा ! शभी काम काम के हैं, सारी दुनिया काम को है और सारे 
काम दुनिया के । फिर भी हाथ में कोई काम लेने से पहले यह देस लेना कि 
यह काम भ्रच्छा है या बुरा, खोटा है या खरा, हल्का है या भारी, भरी करने 
वा है या फिर करने का, घर का है या बाहर का, एक का है या गझनेक का, 
होने का है या न होने का, करने का है या न करने का, विचारने का है या 
सममभने का--सोच लेना पहला काम है । 

झाज का बाम कल पर छोडने वालो के अथवा हाथ पर हाथ धर बैडे 
रहने वालो के काम कभी पूरे होने के नहीं । जो हर काम में मुह ताके भ्रचवा 
काम झा पड़ने पर दूसरों की बगलें कर्क, वे किस काम के भादमी ? जिन्होंने 
अपने काम को काम सममभा, दिन देखा न यत, दुख देखा न सुख, मगम करके 
ही छोड़ा--सफत-काम भौर कृत-ाम हुए हैं ॥ 
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काम से प्रेम हो, तो प्रेम से काम करो । काम से भाग्य बनता भौर 
विगड़ता है | काम से ही दुनिया में आराम मिलते हैं। काम की प्यास ऐसे-वैसे 
पानी से बुभने की नहीं । इसके लिए खून और पसीना एक करना पड़ेगा। 
जिन्हें काम की भूख है, उन्हें भूख का भान कहाँ ? 

. काम के कई रूप हैं, कभी काम लम्बा हो जाता है, तो कभी कार्मे 
छोटा पड़ जाता है। कभी काम निकालने पर भी नहीं निकलता, तो कभी 
काम बिना निकाले ही निकल जाता है। कभी काम बनते-बनते बिगड़ जाता 
है, तो कभी विगड़ते-बिगड़ते भी वन जाता है। कोई काम कठित होता है, तो 
कोई काम सरल । कोई काम रुचिकर होता है, तो कोई काम रूखा। कही 
काम, काम ही नहीं रहता, तो कहीं काम ही काम लगा रहता है। इतने पर 
भी काम तो सबको करना ही पड़ता है । 

काम की गतिविधियाँ बड़ी विचित्र हैं। कभी काम 'कान काटने वाले 
हो जाते हैं, तो 'कभी नाक काटने वाले' | कहीं काम 'मुह दिखाने लायक 
ही नहीं रखता,' तो कहीं 'सिर श्राँखों चढ़ाने योग्य बना देता है।' कोई काम 
नाकों चने चबवाता है', तो कोई काम 'दाँतों तले अंगुली दबवाता है, किसी 
को काम करते 'नानी याद श्राने लगती है, तो 'किसी की बधिया ही बैठ 
जाती है ।' इतने पर भी कई सिरफिरे ऐसे देखे, जो काम को सिर पर चेहं 
लेते हैं, कल की आशा में आज मौजें मारते हैं। ऐसा करना तासमभी कीं 
काम है। काम से जी छुरा कर कोई भी किसी का जी नहीं छुरा सकता | 
काम से तबियत हटाई कि तबियत से काम होगा ही नहीं । 

हर जगह काम की पूजा हुई है और हर ज़माने में काम पूजा गया है हू 
जहाँ काम वहाँ दाम । जैसा काम वैसा नाम । काम देवता है, ढुनिया # 
दीवाना करने वाला। काम काम-घेनु है, सारी मनोकामनाएँ पूरी करने 
वाली । काम से कौन जीता है ? जिसने काम की हँसी उड़ाई, उसकी कीं 
ने भी हँसी उड़ाई है। जिसने काम को जलाया, उसे काम ने भी जंलाया है| 
काम को नत्ीचा समभने वाले नीच हो गये और काम को ऊँचा उठाने वॉलें 
ऊँचे । काम से भगवान भी डरते हैं, तभी तो वेचारे दिन-रात काम करते हैं । 
काम सब पर छाया है | काम की ही सारी माया है। जब तक शरीर में राम 
है, इस जीव को काम ही काम है। एक भी ऐसा ठाम नहीं अथवा एए भी 
ऐसा नाम नहीं, जिसे काम से काम नहीं । ईश्वर को तो कोई माने या 
माने, पर काम को तो सबने माना है। जिस दिन काम का अत होगा, 
सममलो--उस दिन सच्चा “'बस-अन्त' होगा । ; 
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शक अविस्मरणीथ यात्रा 


भदनलाल दार्मा 


प्राचीनकाल से ही लोग भ्रपशकुन तथा शुभशकुन, बरावर मानने भरा 
हे हैँ। कई पुराने लक्कीर के फंकीर तो इन पर इतना गहरा विश्वास 
करते हैं कि कोई शुभ था अधुभ शकुन हो जाने के बाद, उनके निश्चय को 
बदलना, हिमालय की रावसे ऊँची चोटी पर चढने से भ्रधिक कठिन कार्य 
बन जाता है। सच ती मह है कि ऐसे लक्कीर के फकीर, उस भ्रच्छे या बुरे 
झकुन में ही, अपने कार्य की सफलता या असफलता का साक्षात्‌ प्रतिविम्ध 
देखने लगते हैं! हमारे गाँव में गोपी नाम का एक ब्राह्मण है। लोग उसे 
“गोपी दादा' कहकर थुकारते हैं! सारे गाँव के लोग भपशजुनों तथा शुभ- 
शकुनों का विशेषज्ञ उसे हो मानते हैं। किसी भी शकुन का फल बुरा होगा या 
अ्रच्छा, इसका गम्भी रतापूर्ण निणंय गोपी दादा के पास ही होता है। विल्ली 
के रास्ता काट देने पर परिणाम बहुत बुरा होता है। काणे शहाण के भाग में 
मिल जाने पर, बनता-इनत्ा कार्य विगड जाता है। चतते-चलते श्राप के दाएँ हाथ 
की भोर गधा मिल जाने पर या मार्ग में मुर्दा मिन्न जाते पर, कार्य के सफल 
हीने की शत-प्रतिशत श्राशा की जा सकती है । इस प्रकार के ,भटल तिर्णय 
देने का साहस गोपी दादा के भ्रतिरिक्त झोर कर ही कौन सकता है .? न मासूम 
इस भनोसी विद्या का भ्रष्ययत गोपी दादा ने विस पाठ्याला में रिया है । 
बहुत सोच-विचार करने के वाद में ततो इसी निर्णय पर पहुँचा हूँ,कि प्षाय३ 
यह भदभुत विद्या, गोपी दादा को, भपनी पिछली पीढियो से विशसत में हो 
मिली होगी | गाँव में गोपी दादा ही इस क्षेत्र का विशेषज्ञ है। इसलिए 
सारे य्राँव में गोप्री दाद झा भपदड़नों-यस्वत्धी फैसला भत्तिम निरोय माना 
जाता है। गीपी दादा की झायु लगसग ८५ वर्ष गो है। मैली टीसी-शली 
पोती, बन्द गले का चोता तथा कन्पे पर एद भयाघारण भंगो्ा इत्यादि, गोपी 
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काम से प्रेम हो, तो प्रेम से काम करो । काम से भाग्य बनता और 
बिगड़ता है | काम से ही दुनिया में आराम मिलते हैं । काम की प्यास ऐसे-वसे 
पानी से बुभने की नहीं । इसके लिए खून और पसीना एक करना पढ़ेगा। 
जिन्हें काम की भूख है, उन्हें भूख का भान कहाँ ? 

|. काम के कई रूप हैं, कभी काम लम्बा हो जाता है, तो कभी का 

छोटा पड़ जाता है। कभी काम निकालने पर भी नहीं निकलता, तो कभी 
काम विना निकाले ही निकल जाता है। कभी काम वनते-बनते विगड़ जाती 
है, तो कभी बिगड़ते-विगड़ते भी वन जाता है। कोई काम कठिन होता है, तो 
कोई काम सरल । कोई काम रुचिकर होता है, तो कोई काम रूखा। कहीं 
काम, काम ही नहीं रहता, तो कहीं काम ही काम लगा रहता है। इतने प९ 
भी काम तो सबको करना हो पड़ता है । 

काम की गतिविधियाँ बड़ी विचित्र हैं। कभी काम 'कान काटने वाले 
हो जाते हैं, तो 'कभी नाक काटने वाले' | कहीं काम 'मुँह दिखाने ला 
ही नहीं रखता, तो कहीं 'सिर आँखों चढ़ाने योग्य बना देता है।' कोई कोर 
नाकों चने चबवाता है', तो कोई काम 'दाँतों तले अ्रंगुली दबवाता है/ किसी 
को काम करते 'नानी याद थाने लगती है,' तो 'किसी की वधिया हो 
जाती है ।' इतने पर भी कई सिरफिरे ऐसे देखे, जो काम को सिर पर हैं 
लेते हैं, कल की झ्ाशा में श्राज मौजें मारते हैं। ऐसा करवा तासमभी की 
काम है। काम से जी छुरा कर कोई भी किसी का जी नहीं छुरा सकता ! 
काम से तबियत हटाई कि तबियत से काम होगा ही नहीं । 

हर जगह काम की पूजा हुई है श्रौर हर जमाने में काम 
जहाँ काम वहाँ दाम। जैसा काम वैसा नाम । काम देवता है, ढुनिया ५ 
दीवाना करने वाला। काम काम-चेनु है, सारी मनोकामनाएँ पूरी 
वाली । काम से कौन जीता है ? जिसने काम की हँसी उड़ाई, उसकी की 
ने भी हँसी उड़ाई है । जिससे काम को जलाया, उसे काम ने भी जलाना 
काम को नीचा समभने वाले नीच हो गये और काम को ऊँचा उठाने ह 
ऊँचे । काम से भगवान भी डरते हैं, तभी तो बेचारे दिन-रात कोर्मे करते हे 
काम सव पर छाया है | काम की ही सारी माया है! जब तक बारीर में 


है, इस जीव को काम एक री ” मे नहीं प्रथवा 5 ढ़ 
ऐसा नाम , तो कोई मानें 7 हों 
हे «| ड्त्त होंगी 
प " हैँ 


पूजा गया है। 


सक अविस्मरणीय यात्रा 


सदनलाल दर्मा 


प्राचीनकाल से ही लोग भ्पशकुन तया शुभशकुन, बराबर मतिते झा 
रहे हैं। कई पुराने लकीर के फकीर तो इन पर इतना गहरा विश्वास 
करते हैं कि कोई शुभ था ग्रथुभ शकुन हो जाने के बाद, उनके निश्चय को 
बदलता, हिमालय की सवसे ऊँची चोटी पर चढ़ने से भ्रधिक कठित कार्य 
यने जाता है। सच तो यह है कि ऐसे लकीर के फकीर, उस भच्छे या बुरे 
झंकुन में ही, अपने कार्य की सफलता या झसफलता का साक्षाद्‌ प्रतिविम्ब 
देखने लगते हैं ॥ हमारे गाँव मे गोपी नाम का एक ब्राह्मण है । लोग उसे 
'गोपी दादा' कहकर थरुकारते हैं। सारे गाँव के लोग भ्रपश्षकुनों तथा शुभ- 
शकुनों का विशेषज्ञ उसे ही मानते हैं ॥ किसी भी श्कुन का फल बुरा होगा या 
अच्छा, इसका गम्भी रतापुर्ो निर्सेय गोपी दादा के पास ही होता है। बिल्ली 
के रास्ता काट देने पर परिणाम बहुत बुरा होता है। कारो ब्राह्मण के मार्ग मे 
मिल जाने पर, बनता-व नता कार्ये विगडद जाता है। चलते-चलते भ्राप के दाएँ हाथ 
की ओर गधा मिल जाने पर या मार्ग में मुर्दा मिल जाने पर, कार्य के सफल 
होने की शत-पतिशत भझ्ाशा की जा सकती है । इस प्रकार के , अटल निर्णाय 
देने का साहस गोपी दादा के अतिरिक्त ओर कर हो कौन सकता है? न मावूम 
इस धनोखी विद्या का अध्ययन गोपी दादा ने किस पाठशाला में, किया है । 
बहुत सोच-विचार करने के दाद मैं तो इसी निर्णय पर पहुँचा हैं।क शायद 
यह अदुभुत विद्या, गोपी दादा को, भ्रपनी पिछली पीढियो से वियसत मे ही 
मिली होगी । गाँव में गोपी दादा ही इस क्षेत्र का विश्येपज्ञ है। इसलिए 
सारे गाँव में योपी दादा का अपशकुनों-सम्बन्धी फैसला गझ्न्तिम निर्णेय माता 
जाता है। गोपी दादा की भाग लगभग म४ वर्ष की है। मैली ढीती-दाली 
धोती, बन्द गले का चोला तथा कन्धे पर एक असाधारण अंगरोद्ठा इत्यादि, गोपी 
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दादा का पूरे गाँव से विल्कुल भिन्न पहरावा है। सिर पर लगभग एक गज लम्बी 
चोटी तो कई वार यह भ्रम खड़ा कर देती है कि गोपी दादा चन्द्रलोक में 
टपका हुआ आदमी ही होगा। गोपी दादा का घर क्या है, एकवाक्षा 
अ्रजायबधर, जिसमें हर चीज़ श्रपती खस्ता हालत में पड़ी-पड़ी शाब्दिों 
पुराने समय की याद दिलाती है । 


गोपी दादा का घर गाँव के ठीक मध्य में स्थित है। कोई भी शुभ हा 
ग्रशुभ शकुन हो जाने पर, गाँव के प्रत्येक आदमी को, शुभ या अशुभ फल सुनने के 
लिए गोपी दादा का दरवाज़ा खटखटाना ही पड़ता हैं। पहले तो मैं भी इस 
मामले में गाँव के समस्त लोगों से पूर्णातवा सहमत था, परल्तु वीं० एससी० 
करने के बाद, अपनी इस छोटी-सी आयु में, सदा वैज्ञानिक मवोवृत्त मे 
वशीभूत होकर, मैंने गोपी दादा के निर्शंय को प्रयोग की केंसौटी पर के 
बिना उस पर विश्वास करना अपनी आत्मा का खुत करना समझा । मैं सदी 
की भाँति गतबर्ष भी अपने गाँव में दशहरे की छुट्टियों का आनन्द ले रहा | 
प्रपनी एक सप्ताह की छुट्टियाँ सानन्‍द बिताने के बाद मुझे अपने गाँव बड़ला 
( होशियारपुर ) से सरदारशहर वापस आता था । मेरे साथ ही मेरे एं 
निकटतम साथी श्री जरनैलसिहजी को भी सरदारशहर के लिए प्रस्थान करतों 
था। श्रभी तैयार होकर घर से बाहर निकले ही थे कि एक काले रंग की 
बिल्ली दायीं ओर से भागती हुई हमारा मांगे काठ कर बायीं शोर चली गई | 
पिताजी जो कि हमें कुछ दूर मोटर स्टैण्ड तक पहुँचाने भा रहे में, ठुस्‍त 
बोल उठे : 'मैं श्रव तुम्हें गोपी दादा की अनुमति लिये बिना जाने नहीं इगा । 
मैंने पिताजी को काफ़ी समझाया, परु्तु प्रेत उनके विचारों को बदलना कोई 
्रासान कार्य नहीं था । जब पिताजी ने किसी दशा में भी मुझे प्रस्थाते करने 
की आज्ञा देने से साफ-साफ इन्कार कर दिया, तो हम गोपी दादा के पास हि 
आशा लेकर पहुँचे कि शायद वह ही अपने विरासत में मिले शुभ-शर्कं 
सम्बन्धी एक्ट की किसी विशेष धारा के अनुसार हमारे प्रस्थान को शर्म 
घोषित कर दें | परन्तु गोपी दादा से यह झ्राशा रखता हमें मूर्खतामात्र है 
सिद्ध हुआ । गोपी दादा ने अपने शब्दों पर बल देते हुए साकसाएं कह विंयगी 
कि इनका आज श्रौर कल दोनों दिन प्रस्थान करना निसन्‍्देह किसी भर्यतः 
आपत्ति की सूचना देगा | इसलिए इन्हें परसों से पहले भेजना वातिए में इनके 
जीवन से खिलवाड़ करना होगा | परन्तु यदि ये परसों मंगलवार को प्रस्थीत 
करेंगे, तो इनके सिर पर देर से मंडराने वाले राहु श्रौर शनि जैसे भंयकर प्र 
टल जायेंगे और इनकी उस दिन की यात्रा अत्यन्त मंगलमयी हीगी । 
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परे मित्र श्री जरनैलमिंह जो को शिसी विश्वेष बार्यबश भगले दिन ही 
सरदारधहर पहुँचना था। इसलिए यह तो घर से उसी दिन प्रस्थान करके 
दूसरे दिन समुझल सरदारशहर पहुँच गये। परन्तु मुझे पिताजी ने मगलवार से 
पहले विदा नही विया । दुछ प्रतीदा के बाद झारिर वह दिन भी झा ही गया, 
जिस दित प्रस्थात करने से मेरी मगलमयी यात्रा की गोपी दादा पूरी गारण्टी 
से रहे थे। मैंने निश्चित दिन के निश्चित समय पर झपनी सरदारशहर के लिए 
यात्रा भ्रारस्भ की । मुझे अपने गाँव से लगभग पाँच मील दूर दातारपुर तामक 
शहर से मुकेरियाँ के लिए मोटर पकडनी थी, क्योकि वर्षा ऋतु में हमारे गाँव 
का दसुह स्टेशन से सीधा सम्बन्ध नहीं रहता । इसका कारण वर्षा में दसुह्मा 
प्रौर मेरे गांव दे बीच मोटर का न चलना ही है! हमारे गाँव से दातारपुर 
तक लगभग परोच मील बाँसो का जंगल है। उस जंगल को पार करके ही 
दातारपुर पहुँचा जा सकता है। जंगल क्या है, वास्तव में चीते तथा सुश्री 
इत्यादि भतैक जगली सू खार जानवरों वा घर है ! गाँव से दातारपुर जाते के 
लिए पैदल चलना पडता है, क्योकि तंग जगली मार्ग होने के कारण, कोई भी 
यातामात का साधने सम्मव नहीं हो सकता । 
में ग्रमी घर से चलकर जग्रन में दो मील दुर ही प्राय हूँगांकि 
अचानक मुझे खीते वी प्रावाज़ सुनाई दी, जो क्रि एकान्त वातावरण को 
चीरती हुईं दूर तक पहाडियो में गूजने लगी | बीहड़ जगल में, वित्कुल 
अकेला होने के बगरसा भेरा घबरा उठना कोई अ्रधिक भाश्वयेजनक ने 
था। १स्‍्तु मैंने साहस नहीं छोड़ा और अबने लडखडाते कदमों से ही झागे 
बढ़ता गया । चारो भ्ोर जगल की भाडियो में माँक्ता हुआ, प्रभी मैं सी गज 
आगे ही गया हैगा कि भ्रचानक मेरी निगाह एक चीते पर पड़ी | फिर कया था, 
दिल बढ़ी तेजी से धडढकने लगा भौर टागे भारी हो गई'। ऐसा होता भी कुछ 
स्वाभाविक ही था, वयोकि जगल में अ्रपनी स्वतन्त्रता मे मदमस्त खूखार चीता 
देखने के बाद झ्रादमी को माक्षाव्‌ मृत्यु ही दिखाई देती है भ्रौर मृत्यु का इर 
श्राखविर किसको नही होता ? इससे पहले इतता भयकर चीता मैंते कही भी 
नहीं देखा था । चींते ने एक गाय मारकर, मेरे मार्ग के ठीक मध्य मे डाल रखी 
थी। गाँव के अनुभवी शिकारियों से मैंने सुत रखा या कि जंगली चीता जब 
कभी भी अपने श्राह्मर पर होता है, उस समय यदि कोई भी आदमी वहाँ 
पहुँच जाय तो चीता मनुष्य पर हिंसक आक्रमरत करने से कभो नही चूकता । 
धबराहट में खोया हुआ मेरा टृदय बार-बार गोपी दादा पर गालियों को 
बौछार कर रहा था। वार-वार मेरे मन में यहो भ्रा रहम था कि श्राज यदि 
ग्रोपी दादा मुझे नजर भा जाएँ, तो अपने गाँव को सदा के लिए ऐसे भूछे 
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प्रपंसी से लिजास दिखा हूँ । धबराहद इस सरस सीमा तक पहुँच झुकी थी 
कि में जहाँ भा, बढ़ा का यहाँ ही मृतिगत साहा रद गया। चीते और मेरे 
बीस दूरी केवल सो गज हो थी । 

मुझे देखने ही नीता बड़ी छझोमनरी आवाज में बहाड़ा।चीतेका 
दहाइना कया शा, एक प्रगगर का सिस्‍्फोद था । में पहले तो इतना धरा गया 
कि मुझे घात्म-युरक्षा हेसु, पीछे वी ओर भागने के श्रतिरिक्त श्रौर कोई भी 
मार्ग दियाई नहीं दिया । परस्तु ऐसा करना भी, मैंने रातरे से खाली नहीं 
समझा | गंयोंकि गैने मह कई बार सु रसा भा कि भागते आदमी को देखकर 
सीते का साहरा बढ जाता है श्र बह बड़े साहस से ग्रादमी का पीछा करता 
! | ठीक उसी समय अपनी आत्म-रक्षा हेतु एक नया ब्िचार मेरे दिमाग में 
ब्रिजली के श्रावेग की सरह कौंध गया। मैंने वाँसों के कुछ सूसे पत्ते इकदृठे 
किये, भ्रीर दियासलाई से उनमें श्राग लगादी | थोड़ी देर में ही बाँसों के सूले 
पत्ते, वारुद की तरह जलने लगे और उस भयंकर श्राग को देख, चीते को 
नो दो ग्यारह होते देर न लगी । मैंने भगवान का हृदय से धन्यवाद किया और 
भागता हुआ दातारपुर पहुँचा । दातारपुर से मोटर में बैठकर मैं मुकेरियां 
पहुँचा । मुकेरियाँ पहुँचने पर, में बिना विलम्ब किये, सीधा रेलवे स्टेशन परे 
पहुँचा और लुधियाना का टिकट लेने के लिए बुकिंग की खिड़की पर सड़ा हो 
गया । बुकिंग खिड़की खुलते ही, जब मैंने अपने रेशमी कुर्ते की जेव में हाथ 
डाला, तो कुर्ते की जेब मेरा मज़ाक उड़ा रही थी । मेरे कुर्ते की जेब, दो सौ 
रुपयों समेत, मेरे किसी बहुत बड़े शुभ-चिन्तक ने मोटर में ही काठ ली थी । 

श्रव भेरे पास एक नया पैसा भी न था। शुभ-शकुन के शुभ मुहूर्त मे 
चलने का यह दूसरा चमत्कार मेरे सामने था। कुछ देर दो सौ रुपये का 
गहरा दुःख हुआ भर सोचा कि वापस गाँव चला जाये, परन्तु फिर न जाने 
क्यों भेरे लड़खड़ाते कदम सामने के प्लेटफार्म की ओर बढ़ गये । मैंने जालंधर 
तक अपनी यह दुर्भाग्यपूर्णा यात्रा बिचा टिकट करने का निश्चय किया भर 
गाड़ी के डिब्बे सें बैठ गया । मुकेरियाँ से जालंघर तक की बिता टिकट की 
रेल यात्रा में, रेल अधिकारियों का डर मेरे विमाग में भूत वनकर सवार रही । 
न मालुम लोग जेब में पैसा होते हुए भी बिना टिकट ग्राड़ी में यात्रा कैसे 
करते हैं, क्योंकि भुकेरियाँ से जालंघर तक की, छोटी-सी यात्रा में मेरा जाने 
कितना खून केवल दी० दी० के डर ने स्याही-पूस वसकर सोख लिया । 
प्रनेक लम्बी-चौड़ी कल्पनाओों में गोते लगाता और गोपी दादा को बुरा भेजी 
कहता, मैं जालंधर भी पहुँच गया । जालंधर स्टेशन पर उतर कर, मैं 
अधिकारियों की नज़रों से बचता-बचाता, भागता-दौड़ता अपने सम्बन्धियों के 
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घर पहुँचा | वहाँ से अपनी झागामी यात्रा के लिए कुछ रुपये लिए और 
जालघर स्टेशन से लुधियाना का टिकट लेकर ग्राडी मे बेठ गया । लुधियाना 
से दुपहरी के लगभग एक बजे मुझे हिसार के लिए गाड़ी पकडनी थी, परन्तु 
जालंधर से आने वाली गाड़ी के सेट हो जाने के कारण मैं लुधियाना एक दज 
कर दस पिनट पर पहुँचा । हिसार जाने वाली गाड़ी, मेरे पहुँचने से दस मिनट 
पहले ही जा चुकी थी । मुझे सरदारशहर इसरे दिन ही अपनी ड्यूटी पर 
हाजिर होता था । लुधियाना से हिसार जाने के तिए इसके बाद केवल रात 
को गाड़ी मिलती थी, भौर उस रात की गाडी से यात्रा करके, मैं निश्चित 
समय पर अपनी ड्यूटी पर हाजिर नहीं हो सकता था। सुधियाना से यही 
दुपहरी की गाड़ी पकड़ते के लिए, मैंने दित भर इतना लम्बा सफ़र किया था । 
कुछ सोच-विचार करके, मैंने जालल तक मोटर द्वारा सफर करने का निश्चय 
किया, क्योंकि मुझे लुभियाना मे हो किसी श्रादमी ने सलाह दी कि ऐसा करने 
से, मैं प्रपनी खोई हुईं गाड़ी को, जाखन में पकड सकता हूँ। मोदर में मुझे 
उचित स्थान मिल गया भौर मेरे देखते ही देखते थोड़ी देर मे ही मोटर हवा 
से बातें करने लगी । मोटर मे भी अनेक उधेडबुनों में खोया-खोगा, भपने गाँव- 
वासियों पर ग्रोपी दादा के कुप्रभाव को कोसता हुप्ला मैं जाखल पहुँचा । 


जाखल पहुँचते ही मुझे पता चला कि जाखल से हिसार जाने वाली 
गाड़ी भ्रभी पाँच मिनट पहले ही छूट चुकी है भोर जासल और हिसार के बीच 
मोटर सविस नहीं है। यह सुनते ही, झ्ुके एक बार फिर निराशा के गहरे 
सागर में टुवकी लग्ानीं पड़ी। क्योकि झत्र समय पर सरदारशहर अपनी 
ड्यूटो पर हाजिर होता मुझे बिल्कुल भ्रसम्भव नजर झा रहा था। प्रौर यह 
एक के बाद एक आरापत्ति मेरे हृदय मे गोपी दादा के प्रति गहरी एंणा उत्पन्न 
कर रही थी । फ़्योकति गाँव से प्रस्थात करते समय उन्होंने मेरी समस्त 
यात्रा के मगलमयी होने जी पूरी गारण्टी ले रखी थी। श्रव मेरे दिमाग से 
केवल एक बात दार-बार भा रही थी भौर वह यह क्रि किस प्रकार श्राज ही 
हिसार पहुँचा जाय । दीक उसी समय किसी ने मुझे सम्दोधित करते हुए 
कहा, 'यदि भापकों हिसार जाना है, तो सामने थाले ट्रकों के भट्ट पर उसे 
जाइये। वहाँ शे कोई न कोई टूक स्‍भापको भभी हिसार जाने के लिए मिल 
जायेगा ।' निराधाधो कै गहरे बन्धकार में हृदा हुमा होने के कारण, महू 
राम्देश मुझे मेरे नाम घर एक लाख रपये वो लाटरी खुलने से भो प्रपिक 
सुयप्रद प्रतीत हुमा । मैंने उसी समय द्रवों के सड्डे पर जाकर पूछताछ कौ 
और मसृझे पता चला कि एक ट्रक भभी हिसार जाने बाला है । ट्रक-डाइवर से 
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बातचीत करने पर, मुझे दस रुपये में, ट्रक के पिछले भाग में बैठने की अनुमति 
मिल गई । थोड़ी देर में ही ट्रक पूरी गति से हिसार की शोर चला दिया गया। 
टुक-ड्राइवर तथा उसका एक श्रीर साथी दोनों श्रागे की सीटों पर बैठे, शराब 
के नश्षे में चूर, कभी द्वापर और कभी त्रेंतायुग के वासियों की बातें कर रहे थे। 


रात के ८ बजे का समय था और टूक रात के अंबेरे को चीरता हुग्ा 
कुछ समय में जाखल से १० मील दूर हो गया। उसी समय मैंने ट्र्क के 
श्रागे की सीटों पर बैठे दोनों ड्राइवरों को यह साफ-साफ कहते सुना, वावू 
मालदार दिखाई देता है। पॉँच-चार मिल आगे चलकर देखेंगे ।' और 
फिर एक जोर का कहकहा लगा कर प्रत्येक ने एक-एक बोतल अपने मुंह में 
उंडेल ली । यह सब अपने कानों से सुनने के बाद मुझे! काटने पर शायद है 
भी न निकलता । इस श्रापत्ति की घड़ी में ट्रक के पिछले भाग में विल्कुते 
झकेला, बार-बार भगवान से इस मुसीबत में मेरी सहायता करने की 
प्रार्थना करने के अ्रतिरिक्त मैं कर भी क्या सकता था ? पास ही पड़ा मेरा 
श्रटैची केस शायद अपनी मूल-भाषा में मुझे यही कह रहा था कि गोपी दादा 
की शुभ-कामनाओं का चमत्कार अभी समाप्त नहीं हुआ है। इसलिए यह 
निष्क्रियता छोड़ इस आपत्ति से वच निकलने का उपाय सोचो अन्यथा”! 
ठीक उसी समय मैंने ट्रक से कूदना चाहा, परन्तु ट्रक हवा की गति नाप रह हो 
न मालूम उसी समय उस परमपिता को मुझ पर दया आई या मेरे भाग्य की. 
रेखाओं ने कोई नया मोड लिया, जिसके परिणामस्वरूप सामने से एक और द्रक 
के आ जाने के कारण हमारे ट्रक-ड्राइवर को अपने ट्रक की गति मन्द करती 
पड़ी । फिर क्‍या था, उस ट्रक की गति के मन्द होने में सैंते अपने हृदय की 
खोई हुई गति पाई श्रौर अपने नये जीवन की साक्षात्‌ झलक देखी । इसलिए 
टूक की गति मन्द होते ही मैंने विना किसी प्रकार को आहट किए अ्पती 
श्रदैची को जमीन पर फेंक दिया और उसके तुरन्त बाद स्वयं भी उसे चलते 
ट्रक से कूद गया । ट्रक के चलने की खड़खड़ाहट तथा शरातर के गहरे नशे ने 
भेरे कूदने की आवाज़ ड्राइवर तथा उसके साथी के कानों तक पहुँचने नहीं दी | 
चलती गाड़ी से छलांग लगाने के कारण मेरे दोनों वाजु वथा टाँगें घायल 
हो चुकी थीं, परन्तु उनकी चिन्ता करने का यह समय नहीं था। इसलिए 
अपनी अटैची सिर पर रख कर भागता हुआ १० मील की लम्बी यात्रा एम 


करके वापस जाखल पहुँचा । दिल की धड़कन बहुत तेज हो उठी थी । साँस 
पर साँस आने के कारण प्राण-पखेरू लगभग उड़ने ही वाले थे! परन्छ 
मिली भर 


भगवान की अ्रपार कृपा से जाखल पहुँचने पर कुछ सुख की साँस 


भर । परिक्षेप 


वहाँ से रात के १२ वजे की गाड़ी में सवार द्ोकर हिसार के मार्ग से दूसरे 
दिन सरदारशहर पहुंचा । 
आज यह श्राइचर्यजनक भौर भयभीत यात्रा किये मुझे एक वर्ष बीत 
गया है, परम्तु मेरे घुटनों और वाजुओं पर लगी गहरी चोटों के निशान अभी 
भी मुझे यह साफ-साफ चेतावनी दे रहे हैं कि झुभ था अशुभ शकुन केवल 
मनुष्य के अन्धविश्वासों की उपज है और घुभ-मुहर्त कमी भी मनुप्य के जीवन से 
होने वाली आगामी ग्रशुभ घटनाओं को टालने की गारण्टी नहीं कर सकते । 
घटना चाहे अच्छी हो या थुरी, वह झ्पते निश्चितु समय और तिश्चित्‌ स्थान 
पर, बगैर गोपी दादा से पूछे, यदि घटित होती है, तो होगी दी । 
७ 


परिलेद ॥ ४७ 


स्क भजाने भआच्ाार्ग 


6 


भागचनद्र जन 


हिन्दी साहित्य-संसार में अनेक टीकाकार व कृपष्णभवत कवियों हे 
सरस धारा प्रवाहित की है, जिसमें कई विज्ञ पुरुषों को अवगाहन करने का, 
रसास्वादन का पावन अवसर भी प्राप्त हुआ है । इसी काल के परियक, 
मौन साधक आचार कवि श्री हरिचरणदास भी अपार साहित्य-कोप प्रणयत 
में लीन थे । इन्होंने अपने अथक श्रम, सतत्‌ प्रयास व पाण्टित्यपूर्ण प्रतिभा से 
साहित्य-जगत की भ्रमिट सेवा की है । इनके साहित्य पर धुल की परत जमी 
जा रही थी, किसी भी जौहरी ने इन हीरों को गले के हार में नहीं पिरोया । 
सौभाग्य का विपय है कि आज इनके व्यक्तित्व और कृतित्व पर कुछ चिन्तन 
करने के पुनीत क्षण मिले हैं । 


श्री हरिचरणदास अपने परिचय के बारे में स्वयं जागरूक रहे हैं। 
उन्होंने अपने ग्रन्थों में प्रसंगवश झ्रपना व अपने परिवार का सुन्दर परिचय प्रस्तुत 
किया है । कविप्रिया की टीका में कवि ने सुस्पष्ट परिचय इस प्रकार दिया है: 


राजत सुवे बिहार में है सारनि सरकार । 
सालग्रामी सरित सरजु सोभ अपार। 
सालग्रामी सरजू जहां मिली गंग सो आप । 
अंतराल में देस सो हरि कवि को सरसाय । 
परगन्ना गोश्ा तहां गांव चेनपुर नाम । 
गंगा सो उत्तर तरफ तहं हरिकवि को धाम । 
सरजू पारी दिवज सरस वासुदेव श्रीमासु। 
ताको सुत श्री रामधन ताको सुत हरि जान । 
चवायपार में ग्राम है वढ़िया अभिजनवास | 
विश्वसेत कुल भूप वर करत राज रवि भास । 


भ८ । परिक्षेप 
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भूष बहादुर राज है विस्दसिह घुबराज। 
राधा घुलसी हरिचरन हरि कवि चित्त लगाय । 
तेंह कवि प्रया भरन यह टीका बनाय। 
सत्तह सो छदामठ मही कवि को जन्म विदारि । 
कठिन प्रस्थ सुधी कियो से हैं सुकवि निहारि । 
संबतर झडारह्‌ सो वित पेंतिस भषि के लेखि।ा 
साका सत्रण सो जये किये ग्रन्थ हरि देसि। 
माध मास तिथि पंचमी शुक्ला कवि को वार । 
हरि कवि कृति मां प्रीत है राघा तन्‍्द कुमार । 
पुरोहित श्री नन्‍्द के पुनि साडिल्य महान्‌। 
हैं तिनके हम गोत में मोहत मो जजमान। 
यह प्रति कवि की रचता के दो वर्ष बाद की है, भतः इसकी प्रामा- 
शिक्ता व सत्यता में संदेह नहीं क्रिया जा सकता । इन पक्तियों से हम इस 
निष्फपं पर पहुँचे हैं कि कवि का जन्म माघ शुक्ला पचमी संबत्‌ १७६६ में 
विहार भूबें के चेनपुर ग्राम में हुआ | वासुदेव इनके दादा का नाम था एव 
शमधघन इनके विता थे । भ्राप साण्डित्य मोत्रीय सरयूपारीश ब्राह्मण थे। 
कृष्णगढ़ के राजा बहादुरधिह के राज्यकाल में कृष्णुगढ मे ही भाकर निवास 
करने लगे थे | केदव की भाँति आपको भी संस्कृत-शिक्षा पैतृक घरोहर के 
हझूप मे प्राप्त हुई थी 
कवि ने ध्रपने गरुद्ध का परिचय भी इस प्रकार दिया है . 


श्री सुखदेव तने तहा चक्रपानि गुनपानि। 
हरिकवि को मात्रुल वहै वहै सुविद्यादानि ॥ 
फलतः इनके गुरु शुकदेव के पुत्र चक्रपानि थे | वे ही इनके मातुल भी 
थे । कवि ने भनेक ग्रन्थों का प्रणयन किया है, उनको हम चार भागों में विभक्त 
करते हैं : 
१. टीका-साहित्य, २. कोप-साहित्य, ३. भवकार-भाषा व रस-सम्बन्धी 
साहित्य, ४. स्वरचित भक्तिपुर्ों साहित्य । 
टीया-साहित्य के अन्तग्रेंत केशव की कविप्रिया की सरस टीका, जशवन्त- 


सिंह की भापा-भूपएण को टोका, बिहारी सतसई की हरि-प्रकाश्ती टीका झ्रादि 
सम्मिलित हैं। 


परिक्षेप । ५६ 


व्म [| 


कोप-साहित्य के अन्तर्गत वहत्‌ कर्शाभरण, लघु कंगामिस्शा थे 
अआुतिभूषण आदि बुहत्‌ सुन्दर कोप की रचना भी की है । 
ग्रलंकार-भाषपा व रस-सम्बन्धी साहित्य के अन्तर्गत ग्रापने रस-्पण, 
श्रगास-दर्पणा, भाषानदीविका व काव्य-प्रकाश आदि महत्वपूर्ण ग्रंथों के 
रचना की। इनके माध्यम से अलंकारिक जैसे जटिल विषय को सरल, सुवोध 
व सुग्राह्म के रूप में प्रस्तुत किया है । उन्होंने स्वनिरभित दोहों व अन्य छत मे 
सरसता के साथ काव्य के सभी अंगों का विश्लेषण किया है 


स्वरचित ग्रंथों में इनके सभाप्रकाश, कविबल्लभ, मोहनलीला, भाग: 
प्रकाश व रामायगासार को स्थान मिलता है। इन ग्रंथों में कवि की विदेश 
कूट-पूट कर भरी हुई है । मोहनलीला व भागवतप्रकाश ग्रंथों से गह रध्ट है 
से परिलक्षित होता है कि आप क्ृष्णाभक्त कबि थे। प्रस्यत्ष सभी उदरगी 
भी कृष्ण भक्तितरक काव्य से दर्यन होते 

तुर्की भाषा में आपका एक ग्रंथ हरिचातुरी नाम मे प्रगीत दुआ £ | 
“गसे जात होता है कि झ्राषकों अज-भाषा से संस्कृत-भाधा के सासन्‍्माय पवार! 
पर भी झधिकार था । 

प्रापक्ती विद्वला हर दो में अपूर्य एवं गदरी थी । प्रापही रदशर 
समधुर एप झानरद का अतुत खो प्रवाहित रत सासी है। भाषा व्‌ 
कवि अल्मभ या प्रथम कव्रित मो मोहनलीला साम ररसित ग्रत में हि! 


गया है, जिसमे राधाहपासिब्यस्धि झनूडी है, प्रतूत ई 


दारिद विदार॒यों इन लाखन करोर को । 
दया उर भाटे दोन दुख को बहावें हरि, 

देसों ही सुभाव भलो परयो याही भोर को । 
बकस्पों हैं सदन सुरेस केसों, 

धन दे बढायो कान्ह वीनो निज गोर को । 
दीने जाके हाथ को नवो नवो नर खादें, 


कोई चांबर चवात कोई चीयरा के छोर को । 

भक्त-हृदय ने श्रीकृष्ण की क्रीड़ास्पली का चित्रण भी सरस रूप में 
प्रस्तुत किया है। श्रकृति का मूक्ष्म निशीक्षण व मानवीयकरणा भ्रद्वितीय हो 
उठा है। धन्य है कवि की लेसनी ...... . . ... 

बूजत कोकिल के गन कुज में मत्त मधुप ब्रत गुज सुहायो। 

चारलता लफ्टी त्तरु सो सु किंघो तस्नी प्रिय कठ लगायो। 

धार लगे जमनां जल की चऊ भोर विचारई हैं चित प्रायो । 

नीलम को रक्ि हार मनो करतार ले श्रीवत को पहरायो । 


आपके द्वारा रचित भाराष्य-देव का मनमोहक रूप-चित्रणा भत्यन्त 
दृदयप्राही प्रतीत होता है । शब्द-चयन पनूठा एवं नृत्य करता-सा प्रतीत होता 
है। भाषा में कोमलता वे गगा के निर्मेल जस्त के समान वाणी प्रवाहित होना 
अस्तुत स्वेये से स्वयस्तिद्ध है 
पुण मजुल कज लिये कर मे छबि वजुल कुजन विकसो है। 
छजन के मद-मजन लोचत भग प्नग कला सरसी है । 
भ्ानदकद हे सेद को मदन चंदेन बदन बंदी लसी है। 
मर्दाहि मद मुकुद हेंसे भरविद में कूद कली दरसों है। 


साहित्य के सर्य॑प्रगो पर उन्होंने सभाप्रकास, कविबल्तभ दे भाषा- 
भूषण की टीका के उदाहरए देकर जो खड़न-मडन, तक-दितर प्रस्तुत किये 
हैं, वे भपने ढग मे एव हैं । कवि मे मेसय, विहारो, सुन्दर, पवातन्द, महन, 
मतिशम के स्‍झक्तेद कास्यायों को सध्य-प्र८ के उदाहरण रूप भे प्रस्तुत कर 
जो धासोघना को है, वही हिन्दी वो भालोचना का प्रास्म्म है । 

थी हरिषरणदास ने साहित्य बे उपयोगी, पर उपेक्षित दिदयों पर 
भागीरधी थम किया है। रीतिशालीन विद्वानों ने कोष-निर्माण हो परोर 
विशेष प्यान नहीं दिया है। हरि कदि ने इस झोर ब्यान दिदा घर बदुसा्दी 


घरिछ्तेर । ६१ 


शब्दों का चार-चयन कर अलग कोष का प्रणयन किया है। यह भरयास 
स्तुत्य है। लघुकरमिरण व बृहत्‌ कर्णाभरण में:शब्दोत्पत्ति के साथ विभिन्न 
अर्थ सहित सरस-उद्धरण प्रस्तुत कर विषय को सरल रूप में प्रतिपादित 
किया है। 


कवि ने संस्कृत, वृज-भाषा, फारसी के अतिरिक्त डिंगल-भाषा में भी 
काव्य सरिता को प्रवाहित किया है। उदाहरणार्थ भागवत्‌प्रकाश के एक 
छप्पय को कुछ पंक्तियाँ प्रस्तुत हैं : 
क़ुद्ध मुग्ध दल देत सुद्ध नहिंह बुद्धि विचारिय । 
जुद्ध रुद्ध करि प्रवल महा अनिरुद्ध बकारिय । 
कोटि कटक को ठाढठ घटा सम कृष्ण जु लीनउ । 
रिपु प्रचंड सुविहंडि मुंडत हिं दंड जु दीन । 
>< >< >८ ८ 
कवि ने साहित्य के सभी विपयों पर अधिकार के साथ लिखों है। 
आपकी रचनाओं में सरसता, गति व अद्वितीय प्रतिभा के दर्शन होते हैं । इन्होने 
साहित्य की जो सेवा की है, वह चिरस्मरणीय है। उनके योग्य शिप्यों में 
श्री हीरालाल कवि, कृप्णगढ़ वासी व वृन्द महाकवि के प्रपौन्न श्री दौलतराय 
प्रसिद्ध हैं । 
यह साधु-कवि माँ भारती के पावन युगल-चरणों में श्रद्धा व भावना 
से पूरित पुष्प को आजीवन चढ़ाता रहा है एवं राघाकृप्णा के पावन पद-यर्ा 
में अपनी अचेना का अध्य निप्काम भाव से समपित करता रहा है । 
के 


संस्कृति का मूल स्प्रूप 
७ 


डॉ. नारायशदत्त भौमाली 


संस्कृति शब्द स्वयं में बहुत ही व्यापक है । प्राय इस शब्द का प्रयोग 
मुरचि और परिष्कृत भाषार-व्यवहार के भर में किया जाता है, परन्तु सुरुचि 
एवं परिष्कृत के मूर्त ्रतीक़ो के लिए भी इसका प्रयोग होता हैं। मूनानियों की 
राजनीतिक झौर ईक्षशिक पद्धति झोर रोमियों की विधि-सहिता उतकी 
सस्कृतियों के सबसे महत्वपूर्ण प्रग समझे जाते रहे है। झोर कभी-कभी यह्‌ 
कस्कूचि! धब्द भौर व्यापक प्रमूर्त श्रष का दोतत करता है, जीवन के भ्रम 
साथ्यो और मानो वी एक सम्पूर्ण व्यवस्था का । स्पष्टत- संस्कृति की सीमा 
विस्तृत है, उसके प्त्तर्गत मानव के वीद्धिक त्तथा कलात्मक ब्रिकास से 
सम्बन्धित सभी विषय झआा जाते हैं । 


मानव भुख्यत, दो प्रयीजनों में सीमित रहता है | प्रथम, मानवे का 
बह स्वार्थ है, जिसका सम्बन्ध उसके ग्रस्तित्व एवं सुरक्षा से है। वह विश्व 
मे भ्रपना अ्रध्तित्व बनाये रखने के लिए प्रयलशील रहता है, भौर दूसरे, 
मानव की आकाक्षा रहती है, कि बह अपने श्रतुभवों को सम्बद्ध रूप में एकत्र 
कर बौद्धिक समप्टि का रूप दे दे । फलतः वह स्थूल उधयोगितामों की और 
मे उदासीन रह कर भी अधिकाधिक अपने झल्तरिक अध्तित्व को व्यापक रूप 
दैने को भोर सचेप्ट रहता है । 

मसृजनशील प्रारगी होने के फलस्वरूप मानव विश्व में बिखरे झनन्‍्त उप 
योगी पदार्थों में से अपनी झ्रावज्यकतानुगार वस्तुएँ सूजन करने में सलरन रहता 
है। यह मानवीय-सृजनशीलता दी रूपों मे उद्भरूत होती है, एक तो बाह्य 
वास्तविकता और दूसरी प्रान्तरिक-जीवन में व्याप्त वास्तविकता । इन दोनों 
का झन्वर स्पष्ट प्रतीत होता है। वाह्म वास्तविकता से अ्यित होने पर इस 
सुजनशीलता का लक्ष्य होता है--उपयोगितर, झोर ग्मन्तर्रिक-जीवन में 


परिक्षेप ॥ ६३ 


व्यवहत होने पर इसका लक्ष्य होता है--मनुष्य के आ्रान्तरिक-जीवन का प्रसा 
उपयोगिता के घरातल पर क्रियाशील होती हुई मानवीय-सजनश्ीलता औः 
गिक वस्तुक्रमों को उत्पन्न करती है, जो सभ्यता का एक आवश्यक भश्रंग हैँ 
मानवीय-जीवन की निरुषयोगी किन्तु अर्थवती सम्भावनाओं का अन्वेषण कर 
हुई, वह संस्कृति की सृष्टि करती है, जिसकी अभिव्यक्ति कला तथा चिन्तन 
कृतियों में होती है। मानव अपनी आत्मिक-श्रनुभूतियों को प्रकट करने के लि 
उत्कंठित रहता है, और इसके लिए वह प्रतीकों का सहारा लेता है। संसद 
का उद्गम है मानव का सृजनात्मक अनुचिन्तन, और इसका निर्माण उ 
क्रियाश्रों के मूल में है, जिनके दुवारा मानव यथार्थ की सार्थक छवियों ' 
सम्बन्धित चेतन प्राप्त करता है। 


संस्कृति का निर्माण मानवात्मा अपने ही आस्तरिक तत्त्वों से कसी 
। जैसे मकड़ी अपने ही आन्तरिक तत्त्वों से एक जाला बन लेती है, ढौई 
उसी प्रकार भानवात्मा अपने आन्तरिक भाव-तत्त्वों से ही संस्कृति का निर्माण 
कर लेती है। इन भाव-तत्त्वों से अनुप्राणित मानव सर्वोपरि सत्ता की प्रेरणा 
से, अथवा ज्ञानदान या सहजवृत्ति से उच्चतर मूल्यों या विचारों की भाँगी पी 
लेता है, उनके विशेष सामाजिक परिवेश में यही दृष्टि एक अनातापर्स 
मानसिक रूप ले लेती है और निकाय का आदर्श बन जाती है। यही व 
विशेष सूक्ष्म और स्थूल रूपों में परिणत होती है, तो उनकी समष्टि से संस्केति 
का निर्माण होता है। दिनकर के शब्दों में, अपने जीवत में हम जो संस्कार 
जमा करते हैं, वे भी हमारी संस्कृति के समष्टि रूप में श्रंग बन जाते हैं । 
मानव स्वभावानुसार अपने अस्तित्व को व्यापक एवं समृद्त बनाने 
के लिए विभिन्न प्रकार की क्रियाओं से अपने को अश्िव्यवत्त करता रहता है। 
मानव के वे महत्वपूर्ण क्षण, जो मिलकर उसे उच्च धरातल पर प्रतिष्ठित करे 
में योग देते हैं, अपने आप में महत्वपूर्ण समझे जाते हैं । मानव अपने अ्रर्वि 
बाह्य वस्तुओं से एकाकार करता है, जिसके. फलस्वरूप सम्य जीवंत वी 
निर्माण होंता है । सम्यता जहाँ मानव की कतिपय क्रियाश्रों से उत्न्न हो 
वाली वस्तुओं का नाम है, वहाँ संसक्ृति मानवीय-क्रियाओों का कार्य ने हों 
स्वयमेव मूलभूत क्रियाएँ ही हैं। सांस्कृतिक जीवन वह जीवन कहा जा सी 
है, जिसमें हम वाह्म वस्तुओं से ही एकाकार न होकर, अपने चारों शोर व्या् 
परिवेश्ष से ही सन्तुष्ट न होकर, अपनी चेतना को पुरे ब्रह्माण्ड से तादातों 
कराने को उत्सुक रहते हैं। वह भौतिक एवं जीवन-सुलभ वस्तुओं ए 
वास्तविकताओं से ही सम्बन्ध न रखते हुए कुछ ऐसी श्रावदयकताओं से ” 


६४ | परिक्षेप 


सम्बन्ध रखता है--जो किसी भी प्रकार से उसकी पशु-सुलभ झ्रावश्यकताओं 
की पूर्ण पूर्ति नही करती--सास्कृतिक, जीवन कहा जा सकता है । मनुष्य केवल 
उपयोगिता की परिधि में ही जीवित नहीं रहता, अपितु उसमें कुछ ऐसी 
रुचियाँ भी संगुफित हैं, जो उपयोगिता का अतिक्रमण करती हैं। बह बौद्धिक 
जिम्नासा तथा सौन्दर्य को भूख से भी पीडित होता है, शोर इस प्रकार वह 
एक साहक्ृतिक भ्राणी के रूप भे जन्म लेता है । 

मानव के सामने दो प्रकार की वस्तुएँ प्रत्यक्ष रहती हैं। पहली 
भौतिक वस्तुएँ प्रौर दूमरी सामाजिक तथा सारकृतिक वस्तुएँ। भौतिक वस्तुएं 
वे हैं, जो मानव को सुख-्सुविधाएँ प्रदान करती हैं यथा मोटर, रेडियो, 
सोफासेट श्रादि | इनके पभ्रतिरिकत कुछ ऐसी वस्तुएँ भी होती हैं जो मानव 
की भौतिक तृप्ति न करते हुए भी मन को भ्रनिर्ंचनीय शान्ति अ्रदान करती 
हैं। भक्ति, दर्शन, परोपकार, प्रेम भ्ौर सौन्दर्य श्रादि ऐसी ही भावनाएँ या 
वस्तुएँ हैं। पहले प्रकार की वस्तुझों की प्राप्ति से मानव झ्धिकाधिक सम्य 
अनता है, तो दूसरी प्रकार को वस्तुओं के सचय से भ्रधिकाधिक सास्कृतिक । 


मानव-जीवन का श्रधिकांश समय मौलिक-वृत्तियों यथा क्षुघा, वलत्र, 
प्रावास भादि से मुक्त पाने में ही व्यतीत हो जाता है। मानव ने जब प्रकृति 
पर इसनी विजय भाप्त कर ली कि वह सुगमतापूर्वक भ्रपनी झावइयकताप्रो 
को पूरा कर सके, तभो सस्दृति का उदय हुआ । बयोकि जब तक मानव 
अपनी मौलिकृत्तियों एवं प्रावश्यकताभो की पूर्ति में सलग्न रहता है, सब 
तक बह सांस्कृतिक तत््यो की शोर सोचने को प्रेरित ही नही होता है, परम्तु 
फिर भी सम्भता के निर्माण एवं सास्कृतिक-जीवन के उदय को हम धलग-प्रलग 
करफे नहीं देख सकते । रास्कृति भौर सम्यता की प्रगति साधारणतया एक 
साय होती है, भोर दोनों या एक दूसरे पर प्रभाव भी पढ़ता है । मानव 
उपगोगी एवं निरफ्योगी क्रियाप्रों को एक साथ करता रहता है। वह फसल 
काठता है, तो सापन्माथ गीत भी यगुनगुनाता रहता है। मिट्टी का बर्दंत 
बनाता है, तो उस पर भी मु ने जुद्ध चित्रकारी कर हो लेता है। झोर यह 
ऑौन्दर्य की प्रवृत्ति घ्रादिमावव से भाज सके निरस्तर रूप से घतो भा रहो है । 
फलत, भावव-जीयन मे भ्रत्यक्ष एद प्रप्रत्यध रूप से उपयोगी एवं सास्दविक 
कियाएँ एक दुसरे में मिश्रित होती हुई बचती रहती हैं। जो क्षियाएं मानद 
को धर्भवती छदियों से सम्दन्धित करते में सहयोग घदान करती हैं, वे क्रियाएँ 
एवं दृत्तियाँ सोरइतिक कटी जा सरती हैं । 


भारतीय-दर्धन मे दो प्रहार के गूत्य माने हैं। १०-परय यूस्य झौर 


की परिशेत्र । ६६ 


मानवीय व्यक्तित्व को जानने झयवा उनकी अनुभूति करने की क्रिया से है । 
मुख्यतः सस्कृति का सम्बन्ध बाह्य भौतिक वस्तुओं से न होकर 
आल्तरिक वित्तलृत्तियों से होताहै। भारतीय-दर्शन सद्देव से झात्म-केख्रित 
रहा है | हमारी परम्परा है, मूल्य-केन्द्रित होगा न कि अस्तित्व-केन्द्रित होना, 
जैसा कि परिचम की परम्परा है। यही कारण है कि जहाँ भारतीय-दाशतिक 
मानद को स्थायी शान्ति प्रदान करने के हेनु 'झात्मा' से साक्षात्कार करते रहे, 
और एक उच्च सस्कृति को जन्म दे सके, वहाँ पर्चिमवासी अस्तित्व-कैन्द्रित 
बने रहे एवं उन्होंने बुद्धिप्राह्म पक्ष का विश्लेषण करते हुए उच्च सम्यता 
का प्रादुर्भाव किया । पूर्व मुख्यतः इसके लिए चिन्तित रहा है कि ब्यक्ति के 
दुःखो को कैसे दूर किया जाप ? उसे कैसे सुख में परिवर्तित किया जाय ? 
उसने बाह्य परिवेश की विशेष चिन्ता नहीं की | भारतीय चिन्तकों ने अपनी 
चूर्ण शक्ति उन तत्वों के चनुसधान में लेगा दी, जो वैयवितिक चेतना के सुख 
में सम्बन्धित हैं। उन्होंने यही रहस्य ज्ञात करने का प्रयत्त किया कि मानवीय 
बयक्तिक चेतना का सास्कृतिक अथवा आबध्यात्मिक परिष्कार कैसे हो ? इसके 
विपरीत पाश्चात्य विद्वान भौतिक सुधारों के परिष्कार में दत्तचित्त रहे। 
स्पष्टत, हमारी सस्कृति का सम्बन्ध भोतिक वस्तुश्रो सेन होकर झान्तरिक 
चित्तवृत्तियों से ही मुख्यत. रहा है | सस्कृति हमारे झ्रान्तरिक ग्रुणों का 
भमूह है, एक प्रेरक शक्ति है । वह हमारे सामाजिक व्यवहारों को निश्चित 
करती है, हमारे साहित्य और उसकी भाषा को बनाती है, हमारी सस्थाओं 
को जन्म देती है । सल्क्ृति बतलाती है कि हम अपनी सूद्म चित्तवृत्तियो का 
कितना विकास कर पाये हैं, पशु-जीवन से हम कितना ऊँचा उठ सके हैं ? 
संस्क्ृति किसी सकी परिधि मे ग्रस्त नही, अपितु यह एक अखिल जाग्रतिक 
भाव शौर सार्वभोम तत्त्व है। उसके लक्षण झखिल जागतिक है, उसके मूल 
तत्त्व भी समस्त संसार के सभी देशों में समान हैं । 
सस्कृति का कल्पना मात्र से ही सम्बत्ध नहीं होता, अपितु मानव के 
यथार्थ जीवन से भी उसका घनिष्ठ सम्बन्ध होता है । वयोक्रि मानव मात्र अपने 
चतुदिक फैले हुए परिवेश से ही सतुप्ठ नही रहता, भ्रपितु वह प्रयत्लपूर्वक 
भ्रपने भ्रापको विश्व की समग्रता से सम्बन्धित कर जीना चाहता है । सस्कृत 
व्यक्ति किसी पदार्थ या भावना को तुच्छ नही समझता, अपितु चह्‌ उस तुच्छ 
एवं नगण्य वस्तु को भी ऐसे दृष्टिकोण से देखता है, जिससे वह देदीप्यमान 
हो उछ्ती है। वह झपनी आवश्यकतामों को ऐसी श्रक्रिया से पूरे करना 
चाहता है, जिसके कारण वे पूर्ति के साथ-साथ उच्च सोन्दर्य एवं दिवम्‌ से 
भी मण्डित हो जायें । उदाहरणार्थ एक साधारण मानव जहाँ नारी को जवी 


परिक्षेप ॥ ६७ 


आ्रावश्यकता ही समभता है, वहां संस्कृत व्यक्ति उसमें समस्त माधुर्य, कोमल, 
श्रद्धा एवं सौन्दर्य के उच्चतम दर्शन करता है, वह उसे मधुर रहस से शो।- 
प्रोत कर देता है। संस्कृत व्यक्ति जीवन की तुच्छ से तुच्छ वस्तु को भी साूर्ग 
ब्रह्माण्ड के परिपादर्व में देखता है। निष्कर्षत: संस्कृति मानव-जीबंन को 
समकत एवं शक्तिपूर्णो चेतना है, जो उपयोगी न होती हुए भी अमवान ही 
मानव को वस्तुजगत की परतंत्रता से मुक्त करती हुई उन मूल्यों के जगत में 
प्रवेभ कराती 2ै, जो सम्पूर्ण मानवता को साथ लिये चलते हैं. एवं मागवता 
की समृद्धि के लिए मुक्ति तथा स्वतंत्रता का साम्राज्य उपस्थित करों है। 
केवल उन वस्तुश्रों के लिए चिन्तित रहना, जिनका एकमात उपयोग हमार 
भौतिक श्रावदयकतागों की प्रपूत्ति करना है, उच्चको्टि के मनुष्यों के 
उच्चित नहीं । उच्चतर कोटि के मनुष्य प्रायः ऐसे कार्यों में लगे रहते है. मं 
उपयोगी न होते हुए भी श्रात्म-प्रसार एवं अ्रस्टित् को विस्तृत एवं सर्प 
बनाने वाले हैं | मनुष्य की भव्य और दिव्य क्रियाएँ ही संरक्षति के निर्माग 
रवार्थों, रागदपों से हे 
तभी सं 

कूर पाश 


दि 


सहायक होती हैं । जब मनुष्य अपने वैयकििक 
उठपार समस्त सिश्य का साक्षात्कार अपनी झ्रात्मा में करता है, 
में समृझता ग्राती है, और ऐसा व्यक्ति ही विश्व की भय से मुक्त 


गे, गौहाई सभा चच्चुत्य का बातावरशा उपस्थित करे सकता! 


प्र्ग, 
अद््यत्य काय सिटस-ञ- यार सदताति नी मल थे न 2054 लिन १ 
बरपुर्त गन विश्व-यल्यारत हदाति वी मल धारगागोा मे 8] 


घस्तित्य की निध्मितता एवं सार्मकता है । 


आचार्य किशोरीवास वाजपेयी : संस्मरण 


छे 


जी०पी० भ्राजाद 


घोती भौर शुःरता पहले. हाथ खालो नहीं, कभी उसमे छाता तो कभी 

बेंठ । गौरवण । बद को नाटा बढ़ें तो कैसे, किन्तु साम्वा भी नहीं कह सकते | 
पग्पन्शू महीं, विन्तु उसी शक्ल का साधारख-सा जुता, शात्ति के साथ प्रागे बढ़ते 
हैए नपे तुल वदम घोर पूर्णो विश्वाथ के साथ बैठकर मुस्कराते हुए उस चहरे 
को क्लेखलवासों भ्रकमर देखा करते हैं। वडे आदर भीर सम्मान से उनका श्रभि- 
वादन करते हैं। सुद्दौल लम्बी खिचड़ी मू छो के मध्य मुक्तहास करते हुए, जब 
उनके मुख-मण्डल पर आरोह-अ्रवरोहपूर्ो रेखाएँ सिचती हैं, तो लगता है थे 
मोहिनीमत्तर पढ़े रहे हैं। सच, जब इस प्रकार थे मुबत होकर हेंगते हैं, तो उसमें 
किसी के भोले विष्पाप भाव पर स्नेहपूर्ण क्षमा होती है श्रघवा किसी की दम्भ- 
पूर्ण प्रगत्म उक्ति का उपहास । वतेमान को श्रपेक्षा उन्हें भ्रतीत के प्रादर्शों से 
विशेष प्रेरणा है । उनके लिए मारतीयता से विलय किसी पश्रादर्श की कल्पना 
तो प्रसम्भव ही है । अपने गौरव भौर भ्रा्म-सम्मान की पश्रत्तिष्ठा वे इसी मे 
सर्वाधिक समभते हैं कि हिन्दी के विगत सपूती की परम्पराओं और श्राद्शों 
को जीवित रख सह । हिंल्‍्दी की प्रतिष्ठा, उसका सम्मान भर गौरव, उनका 
अपना सम्मान शौर गौरव है। हिन्दी से बिलग, भम्भव है, वे प्रपना 
अस्तित्व ही गेही मासते। जिस प्रकार किसी के व्यक्तित्व पर कालुष्य का 
आरोप प्रतिकार के थोग्य होता है, उसी प्रकार हिन्दी के प्रति किसी का भी 
कीई लाछत उन्हें अमह्य भर ग्रस्वीकार्य है। अपने व्यक्तित्व की पूरता के 
प्रति जिस विश्वास के साथ कोई आत्म-सम्म्रातित व्यवित अपना दावा करता 
है, हिन्दी भाषा की पूर्णतता के प्रति वे प्रधिकारपूर्ण दावा करते हैं ॥ लगता है, 
द्वन्दी भापा का उन्होंने गहन अ्रध्ययनल किया है, उसके अग-प्रत्यंय और 

रग-रग का उन्हें ज्ञाद और ग्रनुभव हैं। कहाँ, कब और किस प्रकार उसमे 
विकार उत्पन्न किये गये, वे पनवे भौर उनका विस्तार किया गया, इसका 


परिक्षेप ॥ ६६ 


पूरा इनिहास परी ज्ञात है। जग म्रम्रकती' को 'म्रैगिक्सी कहते हैं । 
गे गली वरद नह है, थो बरद है छत सब्भवत: एयराल में आुमिफ्ली महत 
होगे । उससे चीरेचीर इसन्मोरस्म के वयराय भ्रम-फ्ली शरौर भुमफली गे 
मं मी देगी । उदिन ठग छथे लोग प्रगकयी वहन लो, शह गलत £आ। 
मंगफली तो झ्ोग का कसी होसी है, जिसमें मग मिकलती हैं। देसी अकार 


हा 


हित की मोलियात और ग्रहगभीसया के सम्बस्ध में उनता जितना शान है 


सर्भन है बिश्ले लोगो को दी कभी रहा हो । 


यह पड़ कर मेंस में मम्भय है, सह भाव उठे कि बह कौन व्यक्ति है? 
फिम्तु उत्तर भ्रभिक कहिस सह्ढीं है। जी कगराल का प्रसंग है, वहाँ ओचार्य 
किमोरीदास खाझयेगी का गाम्त स्वयः प्रत्षिधोश होता है । बाजपेमीजी की 
नाम हिन्दी के कथानवाठफ़ शोर सदानुभूति इसने बाले सहायल पहिचान पार्ये, 
यहू नहीं कहू सकता । उनके सामने वाजपेयी जी का क्या स्थान हैं, मह “हैं 
सकता किस है । क्योंकि जो उनके व्यक्तित्व से श्रपरिचित हो, उसके सामने 
उनके व्यक्तिस्व निर्धारण का प्रश्न उठग़ा ही नहीं । शिन्‍्तु जो कभी-कभी साहिलिक 
लेस या घुटकियाँ हिस्दुस्तान साप्ताहिक में पढ़ते रहते हैं, वे ब्लैक फ्रेस टाई 
में छपे श्राचाय किशोरीदास वाजपेयी के नाम से प्रवद्य परिचित रहे होंगे। 
फिर भी ये पाठक वाजपेगीजी को हिन्दी भाषा और व्याकरण का नेंतें 
मात्र ही समभते होंगे। इन सबसे परे एक ऐसा वर्ग है, जो बाजपेमीणी | 
व्यक्तित्व से श्रधिक निकदता रखता है। इस श्रेणी के लोग भली ग्रकी 
जानते होंगे कि हिन्दी के लिए सन्‍त वाजपेयीजी की कितनी भीपण 
श्रीर कितना महान्‌ त्याग है ! उनकी हिन्दी-उपासना राष्ट्र के प्रति केत्यास 
की एक महान्‌ कामना हूँ । 


वाजपेयीजी केवल हिन्दी-भक्त ही हों, ऐसी बात नहीं है। देश की 
स्वाधीनता के प्रति भी उनके मन में वैसी ही लगन थी, जैसी देश के अत्य 
नेताओं में । राष्ट्रीय नेताओं से उनका भ्रववरत सम्बन्ध रहा । देश की स्वाधी- 
नता के साथ ही देश में हिन्दी की सेवा श्ौर उसकी उन्नति उनके अधोर्न 
लक्ष्य थे । भारतेन्दु की परम्परा का वे निर्वाह करते रहना चाहते हैं। आचार 
महावीरप्रसाद द्विवेदी की साधना को सम्बल मानकर बढ़ना चाहते हैं। डे 
महामना स्व० मदनमोहन मालवीय एवं राजपि प्रुरुषोत्तमदास टण्डन जैसे 
ज्योतिषिण्डों का सतत प्रकाश पाकर वे हिन्दी-सेवा के लिए प्राखप्रण से लगे 
हुए हैं। कालगति के साथ इस भौतिक जगत से वे ज्योतिपिण्ड एक-एक हक 
विलीन हुए, स्वराज्य की कल्पना साकार हो गई और हिन्दी भीषण संधर्षो 


७० । परिक्षेप 


पश्चात्‌ देश की विधान निर्मात्री सभा द्वारा राजमापा स्थान पर छुन ली गई; 
किन्तु बह आसीन श्रव भी नहीं हो सकी । इस कप्टदायक तथ्य की पीड़ा वाज- 
पैयोजी के मन में सदैव झूल की भाँति कसकती रहती है। ऐसी ही स्थिति के 
कारण उनका पोडापूर्ण मन कराह कर वर्तमान राजनैतिक व्यवस्था के प्रति 
भी सदिग्ध हो जाता है, वे उदासीन हो उठते हैं। हिन्दी की झासन के द्वारा 
जो उपेक्षा की जाती रही है, वे उसे शासन बी एक नीति मात्र मान बैठे हैं और 
उसका सम्बन्ध अन्य घटनाओं के साथ भी वेसे ही रथापित करते रहते हैँ ! वे 
कहवे हैं 'जहाँ सुभाष और सावरकर जैसे व्यक्तियों की उपेक्षा कर दी जाती है, 
वहाँ वेचारे वाजपेयी को कौन पूछता है ? जवाहरलाल को मैं जानता हूँ और मृझे 
जवाहरलाल । किन्तु कब किसने सुसरे वाजपेयी को याद किया है ?” उनके 
इस कथन में क्वितना दर्द भरा पडा है ? 

हिन्दी-उद्घार और प्रसार के नाम पर किये गये कार्यों मे, द्यासन था 
शिक्षा-संस्यापग्रो द्वार/ उनकी उपेक्षा भी उस्हे बद्दी खलती है श्रौर यह स्वाभाविवः 
भी है। वे स्वयं स्पष्ट कहते है जो मेरे सिद्धान्तों, मेरी रचनाओं झौर 
मेरी सम्मतियों को लेकर अपते काम पूरे करते हैं, उन्हे तो भ्राज राज्य श्रौर 
केन्द्रीय सरकारें सम्मान देती हैं, उनकी भ्रतिष्ठा करती है, भौर वर्षों से जो 
हिन्दी को साधना करता रहा है उसे कोई नहीं पूछता ।” एक घटना 
उन्होंने बताई जब स्व० मौलाना भ्राज्ाद शिक्षामन्त्री थे | 'भाज़ाद ने सुमे 
हिन्दी परिषद्‌ का एक बार सदस्य बनाया था, लेकिन बह रामिति भी भ्रजीब 
थी, मेरा उनसे कया मेल बैठता ? परे बजाजी की सभा में हलवाइयों को 
बुलवाप्रोंगे तो फिर व्याकरण राभा बन गई ! हिन्दी की परिषद्‌ में सदस्म 
बने कौन ? जयचन्द्र विद्यालकार जो इतिहासकार है | एम० एन० सत्यनारायण- 
राव जो दक्षिण के है भौर जो हिन्दी की खाल ही नहीं खीचते, उसवी चमड़ी 
प्रौर मांस भी नोचते हैं। 

उनका पीडापूर्ण मन उस समय झोर भी भ्रधिक दुसी हो उठता है, 
जब हिन्दी के उद्धारक कहे जाने वाले उद्भट लोग हो भाषा को विजृत रुप में 
प्रस्तुत करते हैं । एक सस्मरण्य उन्होंने बड़े रोचक ढय से सुनाया * 'एक बार 
पटना में विश्वविद्यासय हिल्दो परिषद्‌ वो बेंठक थो। में भी वहाँ जा पहुंचा । 
बंठक की समाप्ति पर जब लोग सौट रहे थे, मैंने भी स्टेशन पर नपेन्द्र से 
पूछा : 'कहो, हिन्दी में क्या-क्या सुपार कर दिया ? गया गा स्त्रोलिंग गयी! 
लिसोगे या क्या ?' नरेन्द्र ने हँसते हुए टाल दिया भौर रहा * बहु तो जो 
प्राष सुभागेंगे, वही लिखसेंये।' लगता था, यह सुनकर उनके मन में बड्दो टीस 
उत्पन्न हुई होगी कि एक भोर ये इस प्रज्चार कहते हैं, दूसरों भोर सम्मान धौर 


परिशषेष । ७१ 


ही, हर | पग्रध्न तोता है. हयात मा इाएओं मे पा कपिदी हो पता बत 25 
बाय का हो प्रस्ग सता #, सस्ती के घददों में वाजपेयी को पता बता देते 


दें | ऐसी मटु रियल की कसत शगाने को कीरययी झद थे उसके स्म्यर्स हों गये 


श्र ह 


हैं। सपनो में चंडकर इसे ग्राक्नोश शोर सिक्ललाहइट को वे बड़े विनोदयू्ं 


कर्ता ते हच्त वर 22००७ हज है 20 0॥ 720! ३ नी बहन 55 ईडडओ शिक्षण 
इगे से झपका कार देने है । हढ यार हक विदावियासय में हिस्दी प्रमिक्षण 


ज्ध 


गोहडी भे शिद्हों भर प्रशिद्धताथियों के खाझगे लोगों की भाषा-विषयक 
प्रत्यजता के प्रति प्रतादना देते हुई कहने सो : हिस्दी मे प्रयोग से विद्वान 
पे जाने साले सो गे भी घदे धिनिन्र करो हैं, उसमे कोई परदे सो कि बह कहाँ 
से श्रागा लेकिस पद्धेने की बात नही । अगर प्रद्ठ सें तो उन पुस्तकों का क्या 
होगा जिनमें से प्रयोग किसे गये हैं । हजारों रपया सेते हैं, मोटरों में प्ूमते हैं, 
मटरगध्गी करने हैं, कुछ गगम साती करते, काम करें सो बराजपेयी । 'धत्त तुम्हारे 
की! । ऐसी बिसोदपुर्ण मधुर लिटकी के साथ ही थे उन्हें सहला भी लेते हैं, 
गफने हैं : 'में बट श्राप लोगों को ही सही कह रहा हूँ, झ्रापसे क्या कहता, 
मैं तो सभी को कहता हूँ, धीरेस्द्र, बानूराम सेना, चाटुर्या गश्रादि बड़ेड़ों 
को भी, श्राप सब सो उनके सेले हो ।! है 

श्रममी श्रात श्र बात का उन्हें बड़ा गय॑ है। थे जो छुछ भी कहते 
हैं, इतने श्रधिकार श्रौर विध्वास के साथ गहते हैं कि उन्हें छनौती देंगे का 
साहस मुश्किल ही से उपज पाता है। एक घटना उन्होंने इसी प्रकार की 
सुनाई, जिससे उनकी श्रान श्रौर प्रतिप्या तो टपकती ही है--उनकी दूंढ़ती 
श्रीर कठोरता भी लक्षित होती है। 'एक बार काशी नागरी प्रचारिणी सभा 
ने एक संग्रह प्रकाशित करना चाहा | मैंने भी उसमें वर्तनी अ्रथुद्धियों पर एक 
लेख लिखा श्रौर लेखकों को उनके प्रयोगों पर बड़ी खरी-खरी सुनाई । लोगों 
को वह लेख श्ररचिकर लगा श्रौर उन्होंने उसे प्रकाशित करने में अनिच्धा 
प्रकट की । विन्तु मैने कह दिया कि या तो मेरी बातों का प्रतिवाद करो या 
मेरी सामग्री छापो | श्रन्त में उन्हें भुकना पड़ा ।' उन्हीं के शब्दों में : विश्ववाव 
दास, हजारीप्रसाद, सुनीतिकुम।र, सभी को नाक रगड़नी पड़ी और वही हैआं 
जो मैंने चाहा । 

वाजपेयीजी कोई जिद्दी स्वभाव के ही हों, ऐसी वात नहीं है । उनकी 
वात श्र तक में वजन होता है और इसीलिए उनका इतना सम्मान और 
प्रतिष्ठा है। किन्तु इस सम्मान और प्रतिष्ठा को कभी राजकीय संरक्षण नहीं 
मिला । और न शिक्षा संस्थाओं ने ही उन्हें वाछित प्रोत्साहन दिया। उनकी 
दो रचनाएँ, 'हिन्दी शब्द मीमांसा' और “शब्द अ्रनुशासन' बड़ी उपयोगी और 
वैज्ञानिक हैं। किन्तु खेद की बात है कि ये दोनों रचनाएँ शिक्षा मण्डलों या 
विश्वविद्यालयों के स्वीकृत पाठ्यक्रम में कभी सम्मिलित नहीं की गई । जबकि 
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इन्हें पादुपक्रम में सम्मिलित करने वाले वही सर लोग है, जो उनके प्रति 
इतनी शड़ा व्यक्त करते हैं । ऐसो घटनाएँ उनके मत-मानत् को ऋककोर देतो 
हैं। डिलतु ये मरैेव हिन्शी बालो से प्रपरिमित स्नेह करने हैँ भोर डस्हें 
समनाते है। उनकी समय-समय पर प्रकट होने बाली खिकलाहट परिस्थिति- 
चद्ण ही नही, प्रदध्यावश को है । ढिन्‍तु वे स्वभाव ही से मूँहुएट भौर खरी-सरी 
भुनाने वाज्े हैं, उन्हें सपनी बाल बहने में कभी भी ने कसी का भय है और न 
सरोच । 

मुझे एक घटना माई है जब उन्होंने एक ग्मारोह के मुख्य श्रतिधि 
न्यययूनि बेदपाल त्पागी के कपषन का भरी सभा भे नत्तताल प्रतिवाद कर 
दिया। घटना इस प्रजार थी कि राजस्थान के न्यायमुरति एक समारोह मे 
हिलदी के प्रति भ्पनी श्रद्धाजलि भ्रपित करते हुए भाषण वा प्रन्त कर रहे थे । 
प्रन्‍त करते-करते उन्होंने कहा 'ट्विन्दी भारत की भाषा होगी, किन्तु दक्षिण पर 
कृप्ते उसे लाइना नहीं है ।' यह सुनते ही वाजपेयोजी गर्मा गये | वे कहने लगे : 
"यढ् सब भू है, आप सभी सन्त्रियों की भाषा में वीलते हैं, सरकार की 
चापनूसी करने हैं। दक्षिण वाले खूब हिन्दी पड़ रहे हैं शोर पढते हैं। उत पर 
ने कोई लदना है न लादेता है । परे, प्राखिर लादना कहते किसे हैं ? कानून 
नो सदा खादा हो जाता है, भगर कानून खादा नहीं जाता, तो बनता क्‍यों?! 
उन्होंने भ्रावेश में कहा : 'हिन्दी बालो की बही दक्या होगी, जो जाम वन्युओं 
की पाकिस्तान में हुई है। अरे, एक बार भागीरथी को धरती पर ले आये, 
तो श्रव उसे पुन: पर्वत वर वमो ले जाना चाहते हो ? हिन्दी राष्ट्रभापा मान ली 
गई, भ्रव वया बात रह गई कि उस पर थुतः विचार करना पड रहा है ?” 

हिल्दी, प्रग्रेजों भौर दोत्रीय भाषाओं के सम्बन्ध में भी उसका दृष्टिकोश 
बहुत स्पष्ड है। वे कद्ठते हैं. 'हिन्दी-आापा एक कॉमतवेल्थ है, जिसमे 
विद्यापति को मिथिला, तुलसी की भ्रवधी, सूर की श्रज, मीरा की राजस्थानी, 
गुजराती श्रादि सभी एक-साथ रहती हैं । फिर त्याग ओर स्वीकार्य का विवाद 
ही क्या ?! उनका अधिकारपुर्स स्वर कभी-कभी गर्वोक्तिपूर्ण हो जाता है, किन्तु 
चह दम्भ-रहित होता है । उन्ही के इन शब्दों मे / 'मैं भभिकारपूर्वक कदता हूँ, 


बहुत भ्रम्िसान से कहता है भौर यह अभिमान हिन्दी के लिए है--हिन्दी का 
भला चाहता हूँ ।! 





गुवाी वे वे सदैव प्रोत्याहन देते रहते हैं श्रोर प्रूव॑जों के आदक्यों की 
अनिष्चाया में पलते रहने की प्रेरणा देते हैं । अपने एक सामूहिक फोटोग्रुप 
को देखकर बड़े प्रसन्न हुए भौर ग्रुजरान विश्वविद्यालय के हिम्दी के अध्यक्ष 
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गीता में कर्मथोग 
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अतुल गुप्ता 


मामा से प्रेरित, मोह से पीडित जीव इस भवसागर में चक्कर काटता 
रहता है । भयावह है यह भवसागर, जिसमें काम, क्रोध, मद, लोभ के हिंसक 
नाके रहते हैं, दृष्णा के मेवर उठने हैं तथा दु ख-सुख के कमावात्‌ है। इसको 
पार करने के लिए मनुष्य ग्रनेक प्रकार के कर्म करता है, किन्तु ज्यो-ज्यों वह 
प्रथत्त करता है, त्यो-त्यों इसमे और फंसता जाता है, जैसा कि महाकवि 
बिहारी ने भी कहा है 
को छुट्यों इहि जाल परि कत कुरग श्रकुलात, 
ज्यो-ज्यो सुरक्ति भज्यो चहत त्यो-त्यों उरफत जाते । 
क्या कर्म है, क्‍या श्रकर्म, इसमे बुद्धिमान भी मोहित हो जाते हैं-- 
किम कमें किमकर्मोति कवयो5पि भ्रत् मोहित । बेचारा भ्रजुन भी इसी चक्कर 
में फेस गया। उसकी बुद्धि निश्वय न कर सकी कि क्‍या करू, क्या न कहो ? 
वह भगवान से निवेदन करता है * 
यच्छे मः स्यानिश्चितं ब्रूहि तनमे, 
शिष्यस्तेहं शाधि भाम्‌ त्वा प्रपन्नम्‌ 
जीवमात्र के कल्याण हेतु तेब भगवान उसे कर्मयोग की दिव्य-ज्योति 
प्रदान करते हैं । कर्मंमोग का ज्ञान ही वास्तविक ज्ञान है। कमंयोग ही है, 
जिसके कारण भारत जगदुगुरु की उपाधि से विभूषित हुआ | कर्मगोग का 
थोडा-सा ज्ञात भी परमानन्द की प्राप्ति का कारण होता है । यह वह अमूल्य 
'रल है, जिसको प्राप्त कर * 
न दुखेन गुरुणाप विचाल्यते । 
मानव कठिने से कठिन दु ख में विचलित नहीं होता । 
गीता में कमंगोय को ही विद्येप रूप से व्याख्या की गई है तथा इसे 
भाई नामो से पुकारा गया है । निष्कर्मे योग, भसंगमाव, यद, अर्थ, कर्म, तदु 
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ग्र्थ कम, भगवद्‌ श्रर्थ कर्म ग्रादि इसी कर्मयोग के नाम हैं। कर्मयोग की 
परिभाषा गीता में इस प्रकार दी गई है : ः 
योगस्थ: कुरु कर्मारि सद्भ त्यक्त्वा धनंजय, 
सिद्धयसिद्धश्ों समो भत्ता समत्वम्‌ योग उच्चते | 
संग अर्थात्‌ कामना का परित्याग करके, सिद्धि अथवा श्रसिद्धि, 
सफलता अथवा विफलता को समान समझ कर काये करना ही कर्मयोग कहलाता 
है | संसार में आपको रहना है, इसका त्याग नहीं हो सकता । कम करता है, कर्म 
का त्याग असम्भव है । तो फिर कौन-सा उपाय है कि संसार में रहते हुए भी 
कर्म-बंधन में न फँसना पड़े । यह उपाय आपको भगवान्‌ श्रीकृष्ण बताते हैं। 
वे कहते हैं कि संसार को त्यागने की आवश्यकता हीः नहीं और संसार को 
त्याग कर जाओगे भी कहाँ ? कर्म-बन्धन के भय से कम का त्याग अनुचित 
है, कर्म का त्याग हो नहीं सकता । श्रावश्यकता है कर्मेफल के त्याग की, इच्छी 
के त्याग की । तभी श्राप कम-बन्धन से मुक्त हो सकती हैं। प्राचीनकाल में 
जनक आदि ने भी इसी मार्ग को ग्रहण किया । इसीलिए भगवान कहते हैं : 
हे श्रजु न ! किसी भी भय से कर्म का त्याग अनुचित है, अपने कर्तव्य से 
गिरना है। तुम्हें नियत कर्म तो करवा ही पड़ेगा। कर्म न करने से तो 
शरीर-यात्रा भी सिद्ध नहीं हो सकती । 
नियत कुरु कर्म त्वं कर्मज्यायोह्यकर्मणः 
शरीर यात्रापि च ते न प्रसिद्धयेदकर्मेण: । 
अब प्रइन रहा यह कि किस प्रकार का कर्म, बन्धन का कारण बनता 
है ? भगवान्‌ इसका उत्तर देते हैं: 
यज्ञार्थात्कमंणोबन्यत्र लोकोड्यं कर्मबन्‍्धनः 
तदर्थम्‌ कर्म कौन्तेय मुक्त संग समाचर । 
हे कौन्तेय ! यज्ञ अर्थात्‌ भगवान्‌ के निमित्त कार्य न करके अन्य प्रकार 
के कर्म ही बन्धन का कारण बनते हैं । इसलिए है अजुन ! तू आ्रासकित-रहिंत 
होकर तदर्थ श्रर्थात्‌ भगवान्‌ के निमित्त कार्य कर | ऊँपणा फल हेत्वा-प 
की इच्छा रखने वाले कृपण हैं। इसलिए इस कृपराता का त्याग करो और 
भगवद्‌ श्रर्थ कर्म करो--इसी में कल्याण है । 
अब यहाँ एक रुकावट आती है। कामना का त्याग ग्रति कठिन हैं! 
भक्तवत्सल भगवान्‌, भक्त की इस कठिनाई को, इस रुकावट को जानते है! 
डएलिए वे कर्मयोग की साधना का एक और सरल उपाय बताते हैं: शा 
*” करो, किन्तु जो कुछ करो मुझे अपरणा कर दो” । 


॥। परिक्षेप 


पत्करोषि, यदश्नासि यज्जुहोपि ददासि यतू, 
यत्त यस्यसि कोन्‍्तेय, तत्कुरुष्व मदरपेणम्‌ । 
! तू जो कुछ भी करता है, जो कुछ भी खाता है, जो कुछ 
डे सब मेरे झर्पणा कर दे ।” 
खु है गीता के भगवान्‌ | भक्तों के सम्पूर्ण कर्मों का फल 
तैयार है। कर्म का इतना सुन्दर विवेचन ओर कर्म-बन्धन 
उतता सरल साधन झापको अत्यत्र नहीं मिल सकता। यदू 
गम - हे भक्त, जो कुछ भी करो, मुझे श्रपँस कर दो । इस 
सब प्रकार के कमे-बन्धनो से मुवतर हो जाओगे, भौर--माम्‌ 
पप्त होगे, इसमे त्तनिक भी सन्देह नहीं । 
।यि सर्वाशि कर्माए सन्यस्माध्यात्मचेतसा, 
परा्षी निम्मों भूत्वा युघ्यस्थ विगत ज्वर । 
जान है, यही विज्ञान है झौर यही एक प्रकार कै दु. वो से 
जे साधन है । 
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व्यवहत होने पर इसका लक्ष्य होता है--मनुष्य के आनन्‍्तरिक-जीवन का परमार । 
उपयोगिता के धरातल पर क्रियाशील होती हुई मानवीय-सूजनशीलता झोगी- 
गितः बस्तुक्तमों को उत्पन्न करती है, जो सम्यता का एक ग्रावशक परम ३। 
मानवीय-जीवन की निरुपयोगी किन्तु अर्थथती सम्भावनाओं का ग्रसोषश करएगे 
हाई, बह संस्कृति की सृष्टि बारती है, जिसकी झ्रभिव्यक्ति कला तथा गिरान ॥| 
कृतिसों में होती है । मानव अपनी झ्रात्मिक-अनुभूतियों को प्रकट करने के हि 
उत्काठित रटता है, ओर इसके लिए वह प्रतीदों का सहारा लेता है। गाए! 
क्या उद्गम है मानव का सृजणनात्मक अनुचिन्तन, और इसका निप्र 
क्रियाड्रों के मूल में है, जिनके दवारा मानव यथार्थ की गॉर्थिक छतिया मे 
सम्बन्धित चेतन प्राप्त करता है । 
संस्कृति का निर्माण मानवात्मा अपने ही झास्गरिक तत्योंरे ए! 

2 । जैसे मड़ट़ी अपने हो प्रान्तरिक तरवों से एक जाला बन लेती है. के 

सभी प्रकार मासवात्मा ग्रपने झ्ान्तरिक भाव-गर्यों से की संस्कृति को दिक्/ 
कर लेती है । इन भाव-तत्यों से अ्नुप्राशित मानव संर्वोपरि गला का 47 
में, प्रदवा शानदान या सहजवूत्ति से उच्यतर सूल्यों या विसारों की भाँ।। 
पैसा है, उसके विशेष सामाजिक परियेदा में यही दुष्टि एक अनाशििएं 


मानसिए रूप से लेती है और सिकाय का ग्राएर्श यन जाती है मी 
विशेष सूदग और स्थूल रूपों में परिशत होती है, तो उसी समहिश से मे: *! 
या विर्भार। होता है। दिनयर के दाबदों में, अपने जीयस थे हु भी गए 
झेगा दारते है थे भी हमारी सरफति के समस्टि रूप में अंग बने जीत है । 
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यत्करोषि, यदइ्नासि गज्जुहोधि ददासि यतु, 
यत्त यस्यसि कोन्तैय, तत्कुरुष्व मदपेंणमु। 
हे भ्जुन ! तू जो कुछ भी करता है, जो कुछ भी खाता है, जो कुछ 
हवन करता है, वह सब भेरे अपंणा कर दे ।* 
कितने दयालु हैं गीता के भगवान्‌ ! भक्तों के सम्पूर्ण कर्मों का फल 
अपने ऊपर लेने को तैयार हैं। कर्म का इतना सुन्दर विवेचन झौर कर्म-बन्धन 
से मृबत होने का इतना सरल साधन भापको झन्यत्र नहीं मिल सकता । यद्‌ 
कुछ नंद कुर मदपंणम्‌ हे भक्त, जो कुछ भी करो, मुझे भरपण कर दो । इस 
प्रकार तुम शुभाशुम सब प्रकार के कर्म-बन्धनो से मुक्त हो जाग्रीगे, औौर--माम 
उपेध्यसि, मुभको प्राप्त होगे, इसमें ततिक भी सन्देह सही । 
मयि सर्वाशि कर्माणि सन्यस्याध्यात्मचेतसा, 
निराशी निर्ममो भूत्वा युध्यस्व विगत ज्वर ! 
कर्मयोग ही ज्ञान है, यही विज्ञान है और यही एक प्रकार के दू. वी से 
मुक्त होने का एकमात्र साधन है । 
शा 
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संत-काँवे द्ादू और उनका सम्प्रदाय 
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इारकेश भारद्ए्ज 


भूतपूर्व जयपुर रियासत में दो संत कवि हुए हैं। इन दोनों में गुर 
शिष्य का सम्बन्ध रहा है। शिष्य थे जयपुर से ३८ मील दूर स्थित दौसा के 
प्रकाण्ड पण्डित और स्त सुन्दरदास एवं गुरु थे जयपुर से २० मील इर स्थित 
नरायणा के स्वामी दादुदयाल । | 

महात्मा दादुदयाल का जन्म १६०१ में गुजरात के अहमदाबाद नीमेके 
स्थान पर माना जाता है। इनकी जाति के सम्बन्ध में भी मतभेद है। ऊर्ले 
लोग इन्हें गुजराती ब्राह्मण मानते हैं, तो कुछ मोची या धुनियाँ । लेकिन मैंह 
निश्चित ही है कि ये किसी उच्च जाति के नहीं थे । ये अधिक शिक्षित भी नहीं 
थे । इन्होंने अपने गुरु का नाम कहीं नहीं लिखा है। केवल 'दादुबाणी , जो इनके 
द्वारा समय-समय पर रचित दोहों और गेय पदों का संग्रह है, में कबीर का तीस 
अनेक वार आने से लोग इल्हें कबीर का मतानुगामी मानते हैं । 

वैसे खोज करने पर पता चलता है कि संत दादुदवाल की स्मृति में कोई 
विशिष्ट स्मारक नहीं बनाया गया, व्योंकि वे इस प्रकार की प्रथाओं को अं 
पादेय मानते ये | जिस-जिस जगह उन्होंने अधिकांश समय बिताया वहीं 
स्थान कालान्तर में उनके स्मारकों के रूप में मान्यता पा गये । महात्मा दीं ते 
सबसे पहले करडाला (कल्याणपुर) में सबसे अधिक समय विताया। जिस शेल- 
खण्ड पर महात्माजी ने निवास किया था, वहाँ एक भजन-शिला है । अीर्ज भी 
उनके अनुयायी उस स्थल को पावन समभकर श्रद्धा से नतमस्तक होते हैं ! 
कालान्तर में शैलखण्ड के नीचे एक 'दादूद्वारा' का निर्माण किया गया । 

करडाले से महात्मा दादुदयाल साँभर पघारे एवं वहाँ के सर में अपनी 
कुटिया वनाकर रहे । बाद में किसी अज्ञात श्रद्धालु ने उस स्थान वर एक छतरी 
का सिर्माण करवा डाला, जो आज भी विद्यमान है । साँभर में इन पंवितयों के 
लेखक ने साँभर कस्बे में निर्मित दादूद्वारा भी देखा है, जिसका निर्माण महाला 
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टष्डीरामजी के सत्ययत्तों से प्रारम्भ हुआ एवं महाराज चैनजी ने इसे पूर्ण किया। 
सॉमर नी छतरी एव दादृद्वारा, दोनो ही भव दादूदयालजी के स्मारक के रूप में 
मान्यता पा गये । 
साँमर से महात्मा दादू जयपुर की उत्तर-उपत्यका में बसे आ्रमेर करवा, 
जो उस समय राज्य वी राजघानों थी, मे पघारे। वहाँ उनका १४ बे का 
समय बीता, जो अन्य सभी स्मानो के समय से अधिक है । भ्रामेर मे भी विद्याल 
दादूडारा है। जिस स्थल पर श्रद्धास्पद दादू ने वैठकर राधना व तप किया था, 
वह झाज भी सुरक्षित है । 
झामेर से महाराज नरायणा प्रधारे। वहाँ जि शमी-वृक्ष (खेजड़े) 
के नीचे बैठकर उन्होने तपस्था व आत्म-चिततन किया था, वह भाज भी 
विद्यमान है। खण्डितावस्था भें यहाँ एक त्रिपोलिया नामक स्थान है, जहाँ 
महाराज ने कुछ समय तक निवास किया था । द्ामी-वृक्ष के निकट निर्मित 
भजन-शाला भी अ्व तक विद्यमान है। नरायशा का दादृद्वारा व मन्दिर भी 
काफी विश्याल हैं। लेकिन वर्तेमान में यह केवल भक्तों को भूक रूप से भूतकाल 
की गौरवंगाया ही बढ़ाता है ) तरायणा ही महांशज का श्रतिम विवास-स्थात 
रहा ! भतः पश्राचार्य-गद्दी भी नरायणा में हो रही । भ्रत' इसे ही मुख्य स्मारक 
के रूप में स्वीकार किया गया। यही महाराज का स० १६५६ में गोलोकवास 
हुआ । महात्मा दादू की स्मृति के रूप में उनकी प्रथम अरसी के दिवस, 
सवत १६६०, से भ्रव तक प्रतिवर्ष उनके भक्तो व अनुयायियों के सामूहिक 
निर्णय के भ्राधार पर, फाल्युन शुक्ला ५ से एकादक्षो तक यहाँ दादू-पथी 
महात्माभो का विशज्याल मेला लगता है। इसी कस्बे में इस पथ वालों की एक 
स्वतत्त्र बस्ती भी बसी हुई है। मेले के अवसर पर रियासती-काल से ही एक 
दिन का भण्डारा राज्य की ओर से होता है। एवं साँभर के नाजिम ६ उप- 
जिलाधीश ) राज्य की ओर से भेंट करने श्राते है। भ्राचाय-गद्दी होने के 
कारण सम्प्रदाप के आचार यही निवास करते है। वर्तमान में १७वें ब्राचार्य 
गद्दीनशीन है । 
महात्मा दादू का स्थूल शरीर नययणा के निकट ही “मैराणा' मे 
रखा गमा था। प्रत यही उनका झ्रतिम स्मारक है। बाद में इस ग्राम में 
स्थान-विशेष पर, जहाँ उनका स्थुल शरीर रखा गया था, चबूतरे का निर्मास्स 
कर दिया गया । बाद में पालकाजी (पगल्या) एवं कुछ रहने के स्थान भी वन 
गये । भैराण्या में भी फाल्गुत कृष्ण ३० से फाल्युन घुक्‍ला ३ तक मेला लगता 
है। इस प्रकार दादु-सम्प्रदाय के पंच तीर्थों में करडाला ( कल्याएपुर ), 
समिर, भ्रामेर, नरायणा और भैराणा स्मारक-रूप में जयपुर क्षेत्र में स्थित हैं । 
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महात्मा वादू निश्विप्त एवं फाड़ संत धिचारक थे ।झात्मा परमात्मा 

के सम्बन्ध में उनके जो विचार थे, थे अपनी कविताबद्ध बागी में जनन्‍जन 
के समक्ष गल्याणा-भावना से रखते थे । उनका तो उद्द इय केबल अ्रपने विचार 
प्रकट करना मात्र थ्रा, न कि कविता करना । श्रतः उनकी रचनाओं में, जो 
दादुबागी' मे संंग्रहित हैं, सरलता है । निगु ण-पंथियों के समान दादूपंथी 
भी अपने को निरंजन निराकार का उपासक मानते हैँ।ये लोग न तिलक 
लगाते हैं, न गंदी धारण करते हैँ । केबल हाथ में सुमिरनी रखते हैं भौर 
'सत्तराम' कहकर अभिवादन करते हैं । दादुबाणी अधिकतर कवीर की 
साखियों से मिलती-जुलती दोहों की रचनाएँ हैं । कहीं-कहीं गेय पद भी हैं। 
भाषा पश्चिमी हिन्दी है, जिसमें राजस्थानी का पुट है । भाषा में अरबी-फारसी 
के शब्द भी पाये जाते हैं। इनमें प्रेम-तत्व की व्यंजना अधिक है । प्रेम-भाव 
का निरूपण अधिक सरस व गम्भीर है | खण्डन और बाद-विवाद में इन्हें 
भ्रधिक रुचि नहीं थी | सतगुरु की महिमा, ईश्वर की व्यापकता, जाति-पाँति 
का निराकरण और श्रात्मबोध प्रादि इनकी वाणी के मुख्य प्रसंग हैं। इनकी 
रचनाओं का अनुमान नीचे उद्बृत पद्यों से स्पष्ट है: 

घी व दूध में रमि रह्मा व्यापक सब ही ठौर । 

दादू बकता बहुत है, मथि काढ़े ते और ॥ 

जब मन लागे राम सीं तब भ्रनत काहे को जाई । 

दादू पाणी लूण ज्यों ऐसे रहे समाई ॥ 

दादू देख दयाल को सकल रहा भरह्‌र । 

रोम रोम में रमि रह्या, तू जनि जाने टूर ।। 

केते पारिख पचि मुए कीमत कही न जाई। 

दादू सब हैरान हैं ग्ूंगे का गुड़ खाई ॥ 
दादू-पंथी सम्प्रदाय : 

महात्मा दादू का कोई सम्प्रदाय चलाने का उद्देदय नहीं था । वे तो 

निरी कल्याण-भावना से क्षेत्र में उतरे थे, उन्हें शहस्थियों को भी अपना शिष्य 
बनाने में कोई आपत्ति नहीं थी । भ्रनेक ने ग्रहस्थ का त्याग कर उनकी शिष्यता 
ग्रहणा की थी । कुछेक ऐसे भी भक्त व शिष्य थे, जिन्होंने गृहस्थाश्रम में प्रवेश 
ही नहीं किया था । इससे स्पष्ट है कि महात्मा दादू के यहाँ छुत-अह्टत, गृहस्व- 
अगृहस्थ सभी के लिए समान स्थान था । दादु ने न तो अपने भक्तों व शिष्यों 
के नामों में ही परिवर्तन किया, न उन्हें शिष्य बनाने हेतु कोई अन्य काम ही 
किया । जिन्होंने महात्मा दाद के विचारों को अपनाया वें स्वतः ही अपना 
रूप बदलते गये । 
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मददत्माजी के गोलोकवासी होने पर उनके सभी शिष्य नरायणा में एक- 
त्रित्त हुए एवं उनकी विचारधारा को कायम रखने के लिए किसो को उनकी 
यदुदी पर आसीन करने का विचार किया । गरीबदासजी, जो दादू के विशेष 
कृपा-पाय ये एवं जिन्होंने दादुदयाल से योगाम्यास की शिक्षा ग्रहण की थी, जो 
स्वयं झात प्रकृति के सत ये एवं उच्च श्रेणी के गायक भी थे, को गदुदी पर 
बैठाने का निर्णय किया गया । इसी समय से घने शर्ते महात्मा दादू के श्रनु- 
यायी एक सूत्र मे बंधते गये एवं सम्प्रदाय वा पय का रूप घारण करते गये । वादु- 
चथ में झनेक चमत्कारी महात्मा हुए हैं, जिनकी कहानियाँ आज भी प्राइचयं से 
चकित कर देती हैं । यही कारण था कि राजपूताने की कई रियासतों मे इन 
महात्मामों को जमीन, जायदाद, कोटी व सम्मान देकर उनके प्रभाव का लोहा 
माना था । उदयपुर, जोधपुर, जमपुर, कोटा, व्‌ दी व भ्रलवर झादि रियासतों ने 
इस प्रथ को संरक्षण देने को ग्रनेक कामदे-कानून बनाये, जो झाज भी मान्य हैं । 
प्रस्तुत लेखक ने प्राथमिक शिक्षा का पूर्वार्द भुनभुनु जिले के उदयपुर 
(धेखावादी), जो तत्कालीन जयपुर रियाक्षत का प्रमुख तारलुका था, मे पाई थी । 
बहाँ लेखक के पिता प्रधानाध्यापक थे और बही पर दादू-पंथी सम्प्रदाय की एक 
जमान थी जो भाज भी है। जमात का अर्थ है वर्ग-विशेष । लेकिन दादू-पथ में 
समूह मे रहने वाले साधु, जमात कहलाते है। जमात का निमंत्रण एक उच्चा- 
घिकार प्राप्त पचायत के हाय मे रहता था । 
वैसे उदयपुर (शेखावाटी) एक ऐतिहासिक कस्वा है। इसकी स्थिति भी 
किले का काम करती है । कालान्तर में यह वैश्य-संस्कृति का प्रधान नगर था । 
मराठों की इस पर कोपदृष्टि हुई शोर लूटते समय इसके राजप्रासादों कौ 
मिट्टी में मिला दिया ॥ कहते हैं, अकवर के जमाने मे यहाँ ताँबे की खान थीं । 
लोह सिंधान के पत्थरों के टुकडे आज भी यहाँ विखरे मिलते हैं । यहाँ मध्यकाल 
के कृष्ण-भक्िति परम्परा के कुछ देदालय भी हैं। उदयपुर शेखावाटी का 
सम्बन्ध सशस्त्र नागा (दादूपंथी) साधुओं से रहा है, जिसकी चर्चा यहाँ 
करता अपेक्षित है, ताकि पाठकों को ज्ञात हो सके कि १६६० के वाद वीसवी 
सदी तक के काल में दादुदयाल को परम्परा किस रूप में परिणत हुईं । 
इतिहास साक्षी है कि भौरंगजेव के शासनकाल में नारनौल में सतनामी 
साधुभी का एक सप्नस्त्र विद्रोह हुआ था, जिसे श्वासन ने निर्देवतापुर्वके दबा 
दिया था। नारनौल के निकट हो नीम-का-थाना नामक कस्दे में इन दादू-पधथियों 
को एक छावनी भाज भी है। छावनी का दादूपंधियों का श्रखाड़ा आज भी 
है। छावनी का भखाड़ा प्रसिद्ध या । इस अखाड़े के दादूपंथी साथु पूरे लद्धेत व 
चाँके लड़ाके थे । बरछी, भाले, तलवार झादि नियमित रूप से धारण करते थे। 


प्ररिक्षेष । 5१ 
१ 


'उजडइते जा रहे हैं। जमातें भव पकर्मण्य हो गई है । दादू के पथ के वारे में द्वादू 
का स्वयं का निम्नगेस पच रृष्टव्य है 

भाई रे ! ऐसा पथ हमारा । 

दे पश्त रहित पंचगह प्रूरा भवरन एक प्रघारा । 

बाद विवाद दाहु सौ नाही मैं है जग मे न्‍्यारा ॥ 

समहष्टी सू भाई सहज में भ्रापहिं आप विचारा । 

मैं, तें, मेरी यह मति नाही निरबेरी निरविकारा ॥ 

काम कल्पना कंदे न कीजे पूरन ब्रह्म पियारा । 

एहि पथि पहुँचि पार गहि दादू, सोतत्‌ महग सभारा । 

(7<| 


परिक्षेप ॥ छ३ 


शुद्रकाल में कांद्ियों का ग्ोगवान 
2 


मुलदान देपावत 


वीर भोग्या वसुन्धरा---वीर ही उस धरती का उपभोग कर सकते 
हैं, जो समरांगण मंडप में जयश्री वरणोपलक्ष में दत्त हुई है। युद्ध में ही 
शौय एवं पराक्रम का प्रदर्शन होता है। युद्ध का मनोबल से अत्यन्त गहरा 
सम्बन्ध है । मनोवल में उत्थान एवं निखार लाया जाता है कवि की ओोजस्वी 
वाणी से | कवि का उद्घोष रखामन्त रखावाँकुरों को कर्तव्य तथा अपनी 
आन-न्मान और मर्यादा का भान कराता है। युद्ध की दुन्दुभि में कवि का 
प्रयाणगीत शुरवीरों की भुजाशों में फड़कन, उर में छात्रु को कुचलते की 
भावना भर देता है ! वह निढाल, रक्‍्तरंजित, आखिरी दम भरते रणवीरों 
में जान फूंक देता है तथा उनको बलिदान की प्रेरणा देता है । 

कवि-वाणी 'जननी जन्मभूमिश्च स्वर्गादपि गरीयसी” का दैदीप्यमाने 
संदेश प्रसारण करती वह दीप्त मशाल है, जिसमें देक्ष-प्रेमी परवाने श्रपने 
आपको न्‍्यौछावर कर धन्य हो जाते हैं। उनका उज्ज्वल आत्मोत्सर्ग दूसरों 
का पथ-प्रदर्शक बन जाता है। इसे प्रज्वलित करने वाला कवि जन्मे से 
लेकर मरणोपरान्त तक बहादुरी व कतंव्यों का पाठ पढ़ाता रहता है । उसकी 
वाणी हर उम्र में, हर स्थिति में प्रेरशाप्रद रहती है। उन्होंने वीररस के 
अनेकानेक ग्रन्थ लिखे हैं, जो हजारों सालों से वीरता का मन्त्र फ़ूकते आये 
हैं, रहेंगे । हि 

वीरप्रसविनी माताएँ अपने गर्भस्थ शिक्षु को भी वीरता से अ्नभिन्ञे 
नहीं रहने देतीं | वह जन्मते ही अपनी माँ की कोख को उजागर करने के 
प्रमाण-स्वरूप उदाहरण प्रस्तुत कर देता है--वीररसावतार कवि श्री सूर्यमल्ल 
मिश्वण ने कहा है : 

हूँ बलिहारी राखियाँ, अ झा सिखावरश भाव, 
नालो बाढ़ण री छुरी भपटे पावियों साव । 


८४ । परिक्षेप 


दालने में कुचाती माता कवि की कृति तथा पुत्र की भावी जिम्मेवारी 
उसके मस्तिष्क में झच्छी तरह बैठा देती है : 
इला न देखी भापणी हालरिया हुलराय । 
पूत सिखावे पालणो मरण बढ़ाई माँय॥ 
कवि वदम-केदम पर वीरो को सचेत एवं वीरता का ज्ञान कराता 
रहता हैं। मब-विद्ाहिता मडप मे ही अपने पति का स्वरूप देख लेती हैं तथा 
घावों के निशानों से उम्तकी वीरता का मुल्याकन कर लेती हैं। उन्हें भपने 
प्रियतम पर गये होता है, वह भपनी सहेली से कहती हैं 
मैं परणती परसियो, वोरण री तशियाँह । 
धरघण लाबी पहरता, पहरे धण जणियाँह !। 
भरे लादी पहनने झर्थात्‌ विधवा होने के साथ ही साथ शत्रुओं की 
अनेक भौरतें भी अपना सुहाग खो देंगी । 
अगर कोई युद्ध मे कायरता, भीरुता कर भी लेता है, तो उसे वापस झाने 
पर स्वायत-सत्कार स्वरूप अपनी पत्नी की मृदृवाणी कभी प्राप्त नहीं होती-- 
कत लखीजे उभयकुल नही फिरती छाँह। 
घिरिया मिलसो गींदवी भले न धणारी बाँह ॥। 
युद्ध से भागे पति को तकिया बेश्वक मिल सकता है, पर पत्नी की बाँह 
कभी नहीं । कायर पति को पत्नी की वाणी मे कवि ललकारता, फठकारता है . 
विष खावों के सरण लो सखरिया रो थाह । 
की कठा विच धाललो धाधरिया री घाह ॥ 
युद्ध में पीठ देने बाले पति से उदास एवं खिन्न चित्त से बह कहती है . 
कत घर किम झाविया, तेगा रो घण चास 
लहँंगे मूक लुकीजिये बैरी रो न विसास ॥ 
कौने होगा जिसका खून ऐसा सुन कर खौल न उठेगा, जो फिर से 
पराक्रमी न बन बेठेगा। कायर पति के कारण वह अपने सुहाग से भी 
'उदासीनता हो जाती है। 
मणिहारी जा री सखी, अब न हवेली झांव। 
पीय मुवा धर प्राविया, विधवा किया दणाव १॥ 
सच भी है : 
यो सुवाग खारो लगे, जद कायर भरतार । 
इंडापी लागे भलो, होय घूर सिरदार॥ा 


परिक्षेप । ८५ 


क्योंकि उसकी तो भोलावण यह थी : 
पाछा फिर मत ऊक्रॉकज्यों, पर मत दीजों टार । 
कट भल जाज्यो खेत में, पर मत आज्यो हार ॥ 
मे झब्द कभी उन्हें कतंव्य से टलने नहीं देते और वे अपना शौर्य दिखा 
ही देते हैं : 
रज जेती घर ना दहै, रज रज भल कट जाय । 
धन्य है कवियों की वाणी को जिसके प्रताप ने कई कायरों को परा- 
क्रम दिखाने के लिए मजबूर कर दिया। देश पर शीक्ष चढ़ाने के ब्रत का 
पालन कराया । कई हारे हुए व युद्धों को जीत में परिशात कर दिया । पंग- 
पग् उन्हें सम्हाले रखा । यही कारण था कि प्राचीन काल में युद्ध में कवियों, 
चारणों के मञ्च डाले जाते थे, जो सैनिकों में जोश भरा करते थे । एक माँ 
अपने हारे हुए निराश बेटे से कहती है : 
अलात॑ तिन्दुकस्येव सूहर्तंमपि विज्वलं । 
या तुषासर्तिरीवानविधुं मायसव जिजीविधुः ।। 
तू तिन्दुक की जलती हुई लकड़ी के समान दो घड़ी श्रज्वलित हो जा 
परन्तु पराजय से जीने की इच्छा से भूसी में लगी आग के समान धुव्माँ गे 
कर | 
कवियों की वाणी ने वीरों की वीरता में चमक प्रदान की । भूषण ने 
शिवाजी को कितनी वीरता का अधिपति बना दिया । उसकी वाणी शिवराज 
में कितना, कैसा जोश भर देती थी कि शिवराज को उसने रणवीरों की अग्निम 
श्रेणी में शूरवीरता की पराकाष्ठा से भी ऊपर पहुँचा दिया। स्पष्ट है : 
शाहजी सपृत रख सिंह शिवराज वीर, 
वाही शमशेर झिर शत्रुत प॑ कढ़िके 
काटे वे कटक कटकीन के चिकट भ्रृ में, 
हमसों न जात क्यो शैपहु पे पढ़िके, 
पारावार ताहि को न पावत है पार कोऊ 
श्रोनित समुद्र यह भाँति रह्मयो बढ़िके, 
भांदिया की पुछ गहि बूडत कपाली भयो 
काली वची मांस के पहार पर चढ़ि के । 


और भी : 
उँट हय पैदल सवारन के कुंड काटदि 


हाथिन के मंड तरबूज लो तरासती । 


८६ । परिक्षेप 


वाहू रे कवि ! भोर वाह रे तेरी कविता, जिससे प्रेरित हो वीरीं ने 
बरी को अस्त किया : 
ऐसी परी पर्मनर्म हुम पातमाहन की 
नामपाती खाती सो वेनासपाती खाती हैं। 
राशा प्रताप ई प्रताप को प्रतावित करने वाले कवि थी पृथ्वीराज ही 
थे, जिनकी प्रेरणा से राणा झधिक बहादुरी, पराक्तम दिखा सके । जब प्रताप 
में प्हबर की प्राधीनता की भोर भुकाव-भरा पत्र दिया तब पृस्वीराज ने जो 
दीदे लिख कर भेजे तथा जो प्रतिक्रिया हुई, किभी से छिपी नहीं है 
पातल जो पतसाह बोते मूल हूँता वयण । 
मिह्िर पिछम दिस माह ऊये कासपराव सुत ॥ 
पढकू मूंछा पोण के पटकू निज तन करद । 
दोज लिख दोवाण, इस दो मेंहली बात इक ॥ 
जिनका प्रत्युत्तर दिया प्रताप ने इनसे प्रेरित होकर 
तुरक कहासी मुल्ल पतों इणा तन सू इकलंग । 
ऊर्ग ज्योही ऊग़सी प्राची बीच पतंग ॥ 
खुशी हूँत पीथल कमघ पढकों मूछा पाणा । 
पछटरणा है जेते पता कलमी शिर कैवाणा ॥ 
धम्य है पृथ्वी राज की लेखनी जिसने भेवाडाधिपति की शान को 
सर्वोच्च शिखर पर पहुँचा दिया । 
दूसरा उदाहरण है जातौर के सामन्‍्त के शत्रु से बुरी तरह पस्त 
हो भागने के इरादे पर एक चारण की एक कृति-- 
आभ फर्ट घर ऊलेदें कटे बगतर्रा कोर । 
झीश कटे घड़ तड़फई जद छूटे जालौर ॥ 
इससे प्रेरित हो राजपूतों ने केशरिया बावा धारण कर युद्ध की 
चुनौती स्वीकार कर ली तथा जालौर ससम्मान रख लिया । 
पृथ्वीराज चौहान को कवि शिरोमरि चन्दवरदाई द्वारा सुल्तान को 
मारने का संकेत .-- 
चार वाँव चौबीस गज अगुल झष्ट प्रभाव ६ 
ता ऊपर सुलतान है मत चूके चौहान ॥ 
मत चुके चौहान ! और चौहान चूका नहों। तो छुल्तान को भिट॒टी 
मिलाने का श्रेय चल्द को ही समझो, पृथ्वीराज दो महज माध्यम था । 


परिक्षेप ॥ ८७ 


युद्धकाल में कबि का महत्त्व सहस्त्र योद्धाओं से भी बढ़कर होता है । 
देश-की संकटपूर्ण छाया में कविता का अभाव, कबि का श्राह्यान हर मनुष्य 
को भकमोर कर रख देता है । वह आ्रापसी मतभेद, वैमनस्थ को ताक पर रख 
कर धास्त्र ग्रहण करने का निमन्त्रण देता है, प्रेरणा देता है । 
उठो स्वदेश के लिए वनों कराल काल तुम, 
उठो स्वदेश के लिए वनो विज्ञाल ढाल दुम, 
उठो जवानों कूच करो युद्ध का वज उठा नयारा है, 
कड़क उठे हैं मन्दिर-मस्जिद गरज उठ गुरुद्वारा है, 
कौन जवान ऐसा होगा जो इस हुंकार को सुनकर चल नहीं पड़ेगा 
श्रपने कत्तव्यों पर मर मिटने को । 
वह किसी का साथ नहीं देखता, किसी का आसरा नहीं चाहता : 
सिधां देश विदेश सम सिंघाँ किसा वतन्न । 
सिंघ जिके बन संचरे वे सिधाँ रा बन्न ॥ 
भ्रौर उन सिंह-सपूतों की दहाड़, गरज झत्रु की कुचालों की विफल 
करती हुई किसी भी ताकत को हिला कर रख सकती है। | 
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उठी, भाषाज दी 


०] 


रामेशवर 'प्रानरद' 


प्राज हम स्वास्तर हैं। इगतिए प्रयने द्वाति-्ाम, भलाई-बुराई, 
उत्पान-यतन मे जिम्मेशर स्वर हैं। हम भारत के हैं, भारत हमारा है। यह 
आना जनें-अन के हुदय में जाथुत गरनी होगी । हम ऐसी कोई बुराई पपते 
देश में नही रहते देंगे, जिसमें देश के प्रषमान की बात द्वो भयवा सलज्जा व 
पम्चाताप हो। यद प्राह लेना द्वोगा, फ्योकि भ्ाज हम स्वतस्त्र हैं। भ्रव हम 
प्रपते प्रभमान, दोव॑ल्य, बुराई, हानि या पतन को जिसी भस्य समुदाय, प्रत्य 
देश प्रधवा जाति पर नहीं घोप सकते | स्वतसत्रता का उपभौग भवश्य करें, 
हिस्तु इसज्े) साथ ही धाई हुई जिम्मेदरियों की हम उपेक्षा नही कर राकते । 
स्वनस्त्र होने की शुधों में मस्त होकर वत्तंब्य की भ्रवदेलना नहीं कर सकते । 
हमें भ्रपनी जिम्मेदारी पूर्णे भशों में कालन करनी होगी । 
हमारे देश में विभूनियाँ पंदा होती हैं मयवा भारत के कुछ नेता विश्व 
के महान्‌ व्यक्तियों भे से हैं भौर हमारा इसिहास ग्रोरवमय हैं, यह सत्य है, 
डहिन्‍्तु इसमे भावी जोवन के लिए प्रेरणा ही छी जा सहती है। देश की भव, 
उन्नति हमारे कर्त्तव्य-नालत पर निर्भर होगी, विगत इतिहास पर नहीं। हमारा 
दृष्टिकोण मह दोता चाहिए कि भारत श्रपनी भारतीयता को लिये हुए उन्नति 
करे । यदि भारत भारत न होकर रूस, चीन, प्रमेरिका भ्रथवा ब्रिटेन की प्रति- 
लिपि बने, तो कोई विश्रेष लाभ न होकर मूलतः भयकर हानि होगी । प्रतः 
अच्छी शिक्षा, श्रच्छो बातें, भ्रन्यत्र कही से ली जायें, तो कोई श्रापत्ति नहीं, 
डिन्तु उनका भारतीयकरण होना तो झावश्यक है | शिक्षितों का परानुकरण 
अथवा श्रशिक्षितों का अंपविश्वास से प्रेरित मूढ़ कार्य एक ही बात है । 


एक समय था जब राम मे जीवन को सर्यादाझो की रक्षा करते हुए 
आदर्श-जीवन हमारे सामने रखा, विन्‍्तु हमने भ्रन्धश्रद्धावश सूति-रूप में पुजा 
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अथवा राम-ताम जप ही थुरू कर दिया । कभी कृष्ण ने हमें पुरुषार्थमय जीवन 
का आदर्श दिया, गीता का कल्याणकारी ग्रस्थ दिया, किन्तु हमने क्‍या 
अ्रपनाया ? केवल तोते की तरह गीता-पाठ । बुद्ध ने नर से नारायण होने की 
वात कही, पर उन आद्शों को हमने कहाँ अपनाया ? महावीर ने सत्य, अ्रहिंसा 
व त्याग का उपदेश किया, किन्तु:हमने उन उपदेशों का ही त्याग किया । जिस 
निस्पृह्ठ महान्‌ श्रात्मा ने मोह-माया से दूर त्यागमय जीवन विताया, हमने उसके 
मास पर उसकी सोने की मूतियाँ बनाई व माया से लाद दिया । युग-युरुष 
विश्ववंद्य बापू ने लंगोटी व चादर से सादगी का पाठ पढ़ाया, किन्तु वह भी हमें 
कहाँ याद रहा है ? हमारे दिल में उनके प्रति श्रद्धा में कमी नहीं, किस्तु उनकी 
वात सुनने को कान बन्द रखे, जीवन में कभी उनके उपदेश अपनाने की कोशिश 
नहीं की । 

यह कब तक चलेगा ? यदि हमें अपने राष्ट्र के कल्याण की वास्तविक 
चाह है, तो हमें उपदेश नहीं स्वयं आदर्दण-जीवन का ब्रत लेना होगा । हमें व्यर्थ 
बातें नहीं, अनिवायंतः कठिन परिश्रम से अपना मार्गे बनाना होगा । आज हंग 
जानते हुए भी श्रगजान की तरह हैं, जागते हुए सोने का उपक्रम कर रहे हैं, 
कोई जगाए भी तो जागने को तैयार नहीं, यह स्थिति बदलनी होगी । जो नहीं 
जानते हैं, उन्हें जानना होगा । जो जानते हैं, उन्हें उसे जीवन में उतारता 
होगा । उठो, और आवाज दो--हम जागृत हैं । ऊ 
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नयी कंवित्या में सौन्दर्थ-बोध 


गरापतिलाल शर्मा 


प्रकृति, मानव-जीवत तथा ललित-कलाओं के आनन्ददायक गुणा का 
माम सौन्दर्य है। 'सोन्दर्य शब्द का वैयुत्पत्तिक प्र ही है भली-भाँति श्राद् करने 
बाला, कैंची की तरह काटने वाला तथा जीवन या झानन्द देने वाला, अतएव 
भरार्डों करने वाला सौत्दर्य 'सरस' ही होगा, यही भारतीय कत्पता है ।' 'सौन्दर्य 
वया है ?! इस प्रदन के साथ एक दूसरा प्रइन जुडा हुआ है 'सौन्दर्य कहाँ है-- 
चशेक श्रोता था पाठक के मन में ग्रववा उससे भिन्न सुन्दर वस्तु में ? कैरिट 
के मत से, 'सोन्दर्य गोचर वस्तुओं मे नही होता वरन्‌ उनके महत्व पर तिर्भर 
होता है, भौर भिन्न-भिन्न पुरुषो के लिए उतका महत्व भी भिन्न-भिन्न होगा, 
सम्भवत. बहुत ही भिन्न कोटि के लोगो के लिए मह महत्व भिन्न कोटि का 
होगा ।' इसका भ्रभिप्राय यह हुआ कि सौन्दर्य की मत्ता वस्तुगत ने होकर 
आत्मगत ह्वोती है। परन्तु इस प्रकार के माववादी दा्शेनिकों को लक्ष्य करके 
झाचायें रामचर्द्र शुक्ल ने लिखा था "सौन्दर्य बाहर की कोई वस्तु नही है, मन 
के भीवर की वस्तु है ।' यूरोपीय कला-समीक्षा की यह एक बड़ी ऊँची उडान था 
बडी दर की कड़ी समझी गयी है । पर वास्तव से यह भाषा के गडवड़-काले 
के सिवा भौर कुछ नहीं है। जैसे वीर-कर्मं से प्रथर वीरत्व कोई पदार्थ 
नही, वैसे ही सुन्दर वस्तु से प्रथक सोन्दर्य कोई नही ।' परन्तु बया कारण 
है कि माँ को भपना बच्चा सुन्दर लगता है जवकि दुमरी के लिए वह एक 
साधारण बालक के समान है ? भपते देश के पहाड हमे सुन्दर लगते हैं, किन्तु 
पुसरों के लिए वे साधाररा पर्वत मात्र हैं। सौन्दर्य की प्रनुभूति इतनी व्यक्ति- 
गत है कि एक ही वस्तु भिन्न-भिन्न व्यक्तियों को सुन्दर श्रधवा अयुन्दर 
१. डॉ० खण्डेलवाल आधुनिक हिन्दी कविता में प्रेम और सौन्‍न्दर्य/ 

चपृ० १६० तक । 
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ट्रांजिस्टर, रिका्डप्लेयर 
कैक्टस, एण्टिक हैं । 
इसी प्रकार कुछ नयी श्रर्थ-सूष्टि करने वाले प्रतीक सिगरेट, कुचली 
तीलियाँ, राख, बर्फ, कुहासा, सागर, दरारें, खाईयाँ श्रादि हैं, जिन्होंने जीवन के 
प्रगति-पतन, शान्ति-संघर्ष तथा विपाद-आह्वाद को अभिव्यक्त किया है । 


नयी कविता में सौन्दर्य देखने के लिए हमें प्राचीन शब्दों को नये सन्दर्भों 

में देखना होगा। वैज्ञानिक तथा सामाजिक परिवतेत के कारण जिन नये 
दाब्द-रूपों का अ्न्वेषण हुआ है, उनसे हमें परिचित होना पड़ेगा । नयी कविता 
की शैली में जो चित्रात्मकता, प्रतीकात्मकता एवं पाठक की प्रबुद्धता को 
भकभोर देने वाली विम्ब-संरचना तथा अर्थ-मामिकता है, उसे समभना होगा । 
नये कवि ने आधुनिकता को परखा है, उसने समझा है कि आज का युग अंतरिक्ष- 
अभियान तथा वैज्ञानिक-अनुसंधान का युग ही नहीं है, अपितु सामाजिक 
विपमताओों, विक्रृतियों, विसंगतियों, नग्नताओ्रों तथा सनोवैज्ञानिक चीखों का युर्ग 
भी है। एक ओर अणु अस्त्रों की छाया में उसकी भावनाएँ अ्रकाल मृत्यु अथवा 
असुरक्षित जीवन से ग्रसित हैं, तो दूसरी ओर वह स्वार्थ-लिप्सा, कुठा, निराशा, 
अविश्वास, मूल्यों के उलकाव तथा वीरान इरादों की अकर्मण्यता के बोभ से 
दवा हुआ है | तये कवि के रक्त में 'बीट जेनरेशन” तथा 'भूखी पीढ़ी' अवाहित 
है। कुछ उदाहरण देखिये : 
बीटनिक जनरेशन' 

मैं फिर यहीं वापत आगयया हुँ--यान्त्रिक 

अ्म की अनुभूति अपने सूढ़ भाग्य पर लौट 

आई है---क्षुद्र विजय-संगीत के साथ--- 

मैं छोड़ देता हूँ 

भयंकर वास्तविकता के श्रनन्‍त समकालिक 

रूपाकारों के आभास जो गलती से प्रकट होकर 

कुछ नहीं के मूखेतापूर्ण चेतना-प्रदेशों में 

छूट गये हैं 

शुल्य के बन्द होते ग्दभ--छिद्र में लुप्त 

होते हुए 'हको' का चिह्न जी चक्‍कर खाकर 

आँख के आकार में सामने ठहर जाता है--- 

मुझे आँख मारता है और हम लुप्त हो जाते हैं। 

( एलेन जिन्सवर्ग ) 
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श्स 
सारे 
व्यक्तित्व 
प्रदर्शन 
के नीचे छिपा ककाल 
>< ९ हर ५ 
रातो रात उसके नृत्यो का 
पीपे मर भर शराबी का 
जो उसके गले से उतर गई 
हृ ह् 00:६2 बन न्याँ 


(जैक केरएक) 

*मुखी चोढ़ो' 

भ्रघेरे मे खाने दो--सभी की यही इच्छा है 

पता क्या है, फल है या मिठाई था शराब-- 

वयस्का, मुग्धा या प्रौदा, सिद्धन्यौवना 

किन्तु हाय मेरी रसना 

प्रणुय-प्रसण के पहले ही हो गयी रूप, 

गन्ध, रस से मूच्छित जड । (विनय मजुमदार) 


मैंते उसे चूम कर देखा है। नही है यश, 

पर नही, सम्मान भी नही केवल 

गर्म सलाखों का चिरस्थामी प्रालिगन-- 

और यकी हुई, उदास वैश्याओं के प्रति 

एकास्त मोह-मुक्त में (धक्तित चट्टोपाध्याय) 

चित्रकला का भाज झी कविता पर स्पष्ट प्रभाव है भौर उससे 


कविता में जिस सीन्दर्य की उपलब्धि हुई है, उसे निम्न उदाहरणों से सहज 
ही भगनुभव किया जा सकता है : 
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श्रथवा राम-नाम जप ही शुरू 
का आदर्श दिया, गीता का 
अपनाया ? केचल तोते की तर 
बात कही, पर उन झादर्शों को 
व त्याग का उपदेश किया, कि 
निस्पृह् महान्‌ झात्मा ने मोह- 
नाम पर उसकी सोने की 
विश्ववंद्य बापू ने लंगोटी व है 
कहाँ याद रहा है ? हमारे दिः 
वात सुनने को कान बन्द रसे, 
नहीं की । 

यह कब तक चलेग 
चाह है, तो हमें उपदेश नहीं। 
बातें नहीं, अनिवायंतः: कटिः 
जानते हुए भी श्रनजान ₹ 
कोई जगाए भी तो जागने 
जानते हैं, उन्हें जानना : 
होगा । उठो, और झाव'ः 


भावश्यक्रदा है? प्रस्तुत उद्ाहरणों से अभिव्यवित को सशकतता स्पष्ट हो 
जायेगी : 

अस्पतालों के बिस्तर हर दिन बदलते हैं, 

मगर लाइब्र री भे दर्शन के दोल्फ नहीं बदलते ॥ 

0 #. > 
खुक गया है फासफोरस अस्थियो का । (कंलाश वाजपेयी) 


देह कुसुमित मृणाल, 

जैसे गेहूँ की वाल ॥ 

५ ्् ० कं 

वत्सन छाती सी पहाड़ियाँ 

दूध पिलाने भातुण, 

वच्चे सा सूरज सो जाता 

लेकर मुँह में आचरा। ( गिरिजाकुमार माधुर ) 


केंचुल से बन्द काले नागन्सा 

अंधा हूँ, विष मेरा-- 

चूंस लिया है अपने होठों से 

किसी दवेत सागित ने : 

चाहूँ तो ड़ भी नहीं सकता हूं 

उसको गा जिसे-तिसे । ( जगदोश्व गुप्त ) 


एक बस्ती, जैसे मछलियो की 

कभी-कप्नो सर्द पैवन्द 

रिक्‍्तता को गीली अंगुलियाँ, श्ूस्य का जकड़ता पंजा, 

उसके ध्यार के प्रवाह में चर्फीलि पेवन्द । ( जाजे केट, लेका ) 


नयी कविता को शबिदर उसके प्रककों में है। इंल्एण वाजपेयी की 
कविता 'समझदार लोगों को कविता! से कुछ पत्षितर्मां दद्घृत की जा रही हैं । 
इनमें नयी कविता में उपयोग में आने बे कुछ प्रतीक देखिये : 
तुम्हारी खुशी किसो सजे ड्राइंग रूम में बन्द है 
ड्राइंग रूम जिसमे 
सोफा हैं -- परदे हैं । 


दरस्शिफ | &॥३ 


लगती है । वस्तुत: सौन्दर्य एक संदिलप्ट हकाई है, जो मनुष्य के मन में भी 
है श्रीर प्रकृति में भी । उसकी श्रनुभूति व्यवितगत होती है झौर सामाजिक 
भी । भाव-जगत्‌ व्यनित के मन में ही होता है, किन्तु उसका परिप्कृद एवं 
समृद्ध रूप सामाजिक-ब्रिकास और सामाजिक-जीवन से सम्भव हुआ है । 
इस सौन्दर्य का कविता से क्‍या सम्बन्ध है, हमें अब इस पर विचार 
फरना होगा । काव्यालोचन के क्षेत्र में सत्यं, शिवं और सुन्दर का अत्यविक 
प्रयोग होता श्राया है। सत्य एवं सुन्दर को अस्ण्ड तथा एक ही माना जाता 
रहा है। अंग्रेज़ी कवि कीदस ने भी (ब्यूटी ट्र,थ द्र,थ ब्यूटी) सौन्दर्य को सत्य 
एवं सत्य को ही सौन्दर्य माना है। 'रम्यारि वीक्ष्य निश्वम्य मधुरांश्व शब्दान्‌' 
वाले प्रसिद्ध इलोक में कालिदास ने सौन्दर्य को मानव की बासना से जोड़कर 
रसधर्मी बना दिया है। डॉ० नगेर्द्र ने भी अपने नव-प्रकाशित ग्रल्यथ “रस 
सिद्धान्त' में 'सरस” तथा 'सुन्दर' दोनों एक ही हैं---इस वात को मात्रा है । 
उन्होंने रस की परिभाषा इस प्रकार की है : 'शब्दार्थ के माध्यम से, विशुर्द 
भाव-भूमिका में झ्रात्म-चैत्य के (आ्रानन्दमय) आस्वाद का नाम रस है ।' 
किन्तु रसबोध श्राज एक जटिल व्यापार है, वह एक साथ अनेक स्तरों 
पर कार्य करता है श्रौर अनेक तत्वों से प्रभावित होता है। साम्प्रतिक स्तर 
की बात ली जाय, तो कितने ही तत्त्व हो सकते हैं। झाधिक विपन्तता किन्तु 
सम्पन्नता के लिए प्रयास, जनतान्त्रिक भावना किन्तु उसकी उचित अरभिव्यवित 
का अभाव, व्यापक सार्वजनिक शिक्षा किन्तु शिक्षा में लक्ष्य का अभाव; फिंत्स, 
अखबार, रेडियो आदि अनेकों ऐसे तत्त्व हैं, जो पाठक की रसज्ञता के स्तर को 
बदल देते हैं । अतः समय की गति के साथ मनुष्य को ज्यों-ज्यों बाह्य तत्तवों 
की अधिक जानकारी होती गयी, त्यों-त्यों उसका अन्तर्जगनत भी उतना ही 
विकसित होता गया । पुराने मुल्यों के प्रति उसकी आस्था घटती गई एंवं 
वैज्ञानिक उन्नति तथा जीवन की व्यस्तता के नये मूल्यों के प्रति खोज के लिए 
उसे बाध्य किया | कलाकार की जीवन-दृष्टि में भी परिवर्तत आया भर 
साथ ही साथ उसकी भाषा, प्रतीक एवं विम्ब योजना में भी । कविता की 
परम्परागत नियमानुकूल छन्दोबद्धता एवं अलंकार-विधान नष्ट होता गया 
और उसमें यथार्थ तथा बौद्धिक अ्रभिव्यक्ति को प्राधान्य दिया जाने लगा । 
भरत: हम समझ सकते हैं कि नयी कविता का सौन्दर्य नियमित तुकों में 
नहीं है, बल्कि उसके अर्थ की मामिकता में है। रूप का अस्तित्व उसके सत्य में 
है, उसके अलंकार में नहीं । मेकअप की आवश्यकता तो वास्तव में कुरूपता 
को रहती है। श्रभिव्यकिति की सशक्‍तता के लिए वाह्य परिधान की व्यों 
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ब्रावश्यकता है? प्रस्तुत उदाहरणों से अभिव्यक्ति की सशकतता स्पष्ट हो 
जायेगी : 

अस्पतालों के बिस्तर हर दिन बदलते हैं, 

अगर लाइव रो में दर्शव के घेल्फ नहीं चदलते । 

३4 ८ 04 
चछुक गया है फासफोरस झस्थियों का । (कंलाश वाजपैयी) 


देह कुसुमित मृणाल, 

जैसे गेहे को बाल । 

2 4 > 

बत्सल छात्ती सी पद्दाडियाँ 

दूध पिलाने भातुरा, 

बच्चे सा सूरज सो जाता 

लेकर मुह मे प्रॉचरा। ( गिरिजाकुमार माथुर ) 


केंचुल से बन्द काले ताग-्सा 

पअंघा हैं, विप मेरा--- 

चूस लिया है भपने होठो से 

किसी रवेत नांधिन ने . 

चाहूँ तो इस भी नहीं सकता हैं 

ऊमको था जिसे-तिते ॥. ( जगदीश गुप्त ) 


एक बस्ती, जैसे मछलियों की 

फभी-कभी सर्द पेबन्द 

रिक्‍्तता की गीली भंग्रुलियाँ, शल्य का जकड़ता पंजा, 

उसके प्यार के प्रवाह में वर्फीलि पैबन्द । ( जाजें कैट, लंका ) 


नयी कविता के शक्ति उसके प्रतीकों में है। छोन्माश वाजपेयी की 
कविता 'समभद्वार लोगों की कविता! से कुछ पक्तियाँ उद्पृत वी जा रही हैं । 
इनमे नयी कविता में उपयोग में भाने वाले कुछ प्रतीक देखिये : 
सुम्हारी सुज्ी किसो मजे ड्राइव रूप मे बन्द है 
ड्राइग रूम जिसमे 
सोफा है -- परदे हैं । 


परिदेष्त ) ६३ 


ट्रांजिस्टर, रिका्डप्लेयर 
कैकक्‍्टस, एण्टिक हैं । 
इसी प्रकार कुछ नयी अर्थ-सृष्टि करने वाले प्रतीक सिगरेट, कुचली 
तीलियाँ, राख, वर्फ, कुहासा, सागर, दरारें, खाईयाँ श्रादि हैं, जिन्होंने जीवन के 
प्रगति-पतन, शान्ति-संघर्ष तथा विषाद-आरह्वाद को अभिव्यक्त किया है । 
नयी कविता में सौन्दर्य देखने के लिए हमें प्राचीन शब्दों को नये सन्दभों 

में देखना होगा। वैज्ञानिक तथा सामाजिक परिवर्तन के कारण जिन नये 
शब्द-रूपों का अन्वेषण हुआ है, उनसे हमें परिचित होता पड़ेगा | नयी कविता 
की शैली में जो चित्रात्मकता, प्रतीकात्मकता एवं पाठक की ग्रबुद्धता को 
भकफोर देने वाली विम्ब-संरचना तथा अर्थ-मामिकता है, उसे समभना होगा । 
नये कवि ने आधुनिकता को परखा है, उसने समझा है कि आज का युग अंतरिक्ष 
अ्रभियान तथा वैज्ञानिक-अनुसंधान का युग ही नहीं है, अपितु सामाजिक 
विषमताश्रों, विकृतियों, विसंगतियों, नर्नताओं तथा मनोवैज्ञानिक चीखों का युग 
भी है। एक शोर अणा अस्त्रों की छाया में उसकी भावनाएँ अकाल मृत्यु अधवा 
असुरक्षित जीवन से ग्रसित हैं, तो दुसरी ओर वह स्वार्थ-लिप्सा, कु ठ, निराशा, 
अविश्वास, मूल्यों के उलझाव तथा वीरान इरादों की अकर्मण्यता के बोभ से 
दबा हुआ है । नये कवि के रक्त में 'बीट जेनरेशन” तथा “भूखी पीढ़ी प्रवाहित 
है । कुछ उदाहरण देखिये : 
बीटनिक जनरेशन' 

मैं फिर यहीं वापस आगया हूँ---याच्त्रिक 

अम की अनुभूति अपने सृढ़ भाग्य पर लौट 

आई है--क्षुद्र विजय-संगीत के साथ--- 

मैं छोड़ देता हूँ 

भयंकर वास्तविकता के अनन्त समकालिक 

रूपाकारों के आभास' जो यलती से प्रकट होकर 

कुछ नहों' के मूखंतापूर्ण चेतना-प्रदेशों में 

छूट गये हैं 

झुत्य के बन्द होते गर्दभ--छिंद्र में लुप्त 

होते हुए 'रको' का चिह्न जो चक्कर खाकर 

आँख के आकार में सामने ठहर जाता है--- 

मुझे आँख मारता है और हम लुप्त हो जाते हैं। 

( एलेन जिन्सवर्ग ) 
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इस 
सारे 
व्यक्तित्व 
प्रदर्शन 
के नीचे छिपा कंकाल 
है > ञ्र १4 
रातो रात उसके नृत्यों का 
पीपे भर भर शराबों का 
जो उसके गले से उतर घई 


हू डिडइत माँ 
कब्र मे वह 
सड़ता है 
कोड़े उसे 
खाते रहते हैं । 
(जैक केरएक) 
+मूली पोढ़ी' 
अचेरे भे खाने दो--सभी की यही इच्छा है. 


पता कशय है, फल है या मिठाई था शराब-- 
वयस्का, मुग्धा या प्रोडा, सिद्धन्यौवना 

किन्तु हाय मेरी रसना 

प्रणय-प्रसग के पहले ही हो गयी रूप, 

गन्ध, रस से मूच्छित ज४8॥ (विनय मजुमदार) 


मैंने उसे घूम कर देखा है। नहीं है यथा, 

अर्थ नहीं, सम्मान भी नहीं केवल 

गर्म सलाखों ता बिरस्थायी प्रालिगन-- 

भोर यकी हुई, उदास वैश्याप्रो के प्रति 

एवान्‍्त मोह-मुक्त में (शक्तित चद्टोपराध्याय) 


चित्रकला का झाज की कजिता पर स्पष्ट प्रभाव है भौर उससे 


बविता में जिस सोन्‍्दय्य को उपलब्धि हुई है, उसे निम्न उदाहरणों से सहज 
हो पनुभव जिया जा मजता है : 


परिक्षेप । ६५ 


काठ के पैर 

दूँठ-सा तन 

गाँठ-सा कठिन गोल चेहरा । 
>< ८ >< 


पेड़ में एक मानवी रूप 
मानवी रूप में एक दूठ (गजानन्द माधव मुक्तिबोध) 


दुबले-पतले मानव के उक्त स्वरूप के चित्रोपम सौन्दर्य के साथ 
जगदीश गुप्त, जो वस्तुत: सफल एवं योग्य चित्रकार हैं, की रचना से 
उदाहरण लीजिये : 


जल्‍दी से कंघधी कर 

जूड़े में चाँद खोंस 

उलभे बालों के ग्रुच्छे लपेट 

फेंक दिये खिड़की से जो काली रात ने । 

>< टरर् 2 

पवेतों के बीच 

बहती नदी का आ्रावेग 

जैसे-- 

अश्चु बन कर विखरने से पूर्व 

हड्डियों को ठकठकाता हुआ 

कोई दर्द 

रिक्त मन की घाटियों को 

चीर जाये । 

नयी कविता का स्वरूप कभी-कभी इतना छोटा होता है कि साधारण 

पाठक के लिए यह सहज सम्भाव्य नहीं है कि वह कविता के श्रर्थ की मार्मिकता 
एवं भाव-सौन्दर्य का आनन्द ले सके । कवि के लिए भी यह सम्भव नहीं है 
कि इतने छोटे स्वरूप में वह पाठक के लिए परम्परागत्त सौन्दर्य की उपलब्धि 
करा सके । इतिहास जहाँ मोड़ ले रहा हों, वहाँ हमें नयी कविता की सूजन- 
प्रक्रिया का गहराई से श्रव्ययन करना पड़ेगा। नये कवि के द्वारा प्रयोग मे 
लाये जाने वाले नवीन विम्बों, निराले रुपकों एवं उपमाओशों तथा विभिन्न प्रकार 
के संगीत की ताल एवं लय को समझना पड़ेगा । यदि पाठक नये परिवेश में 
जीता है, तो उसे सहज एवं यथार्थ झब्दों में भी किसी न किसी चित्तवृत्ति को 
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ग्रह बर्ले दाता सौस्दर्य-शोप हों सररेगा। बयां में भी सौन्दर्य है, सीधा 
तु सार इुघन भी घारपेश हो सक्‍ता /ै-दहसे इस्कार नहीं हिया जा 
संबधा। थह गमभते पर नदी कविता में रस, गेमता एवं वास्यन्सौग्दय का 
बोध भी किया जा गरेगा १ तोसगा सप्तर' में बीपि चौधरी दिग्शी हैं: 
आदी शरविता गांव नये दिपयों धर लिसी हाती है था पहले के दिययी की नये 
दग से बहता घाटा है। बह संरारर पथया सयहोंन सूरत छह मे होती है। 
प्रोय शिविसता इमीन्कर्भी सुनिश्षित घठल काली होनी है। गोया शिथिलता 
धौर सरहोनता भी उससे गुरा ही है। थी गिरिजाबुमार मायुर की स्पापना 
है हि कशिता है लिए हिंसी प्रमिस्या! सम ( मेनीपेस्ट रिदरुम ) वी प्राव- 
हशक्ता नहों है, जगा कि ध्रभी रब समभा जाता रहा है, यहिक प्यस्याट्मक्ता 
उमड़ा प्रधान गूरा है, जो शाइ-प्वनियों वी क्रममहिति भोर सामजस्य पर 
धापात्डि है झुपा बदिता में रदत ही ( खँटेट रिवूम ) निहिल होनी है, जो 
रखता व्रक्रिया वे धरत से सामजरय-कम ( बेन सीक्वेन्स ) से प्राप्त होनी है । 
प्रता पविता में बाहर में धारोतवित किसी भी धरभिव्यकत्र सथ को प्रावश्यरता 
नही है । इस संदर्भ से हुए कवितापों वे उदाहराप देना उचित होगा 
डास्पत्य जीवन 
सुराद्धी से तिर्सती प्रायाज 
पलंग भी घरमराहुट 
दूध के लिए ग्रिलागी की सनक 
४" “व्िलता व्यवस्थित दाग्पत्य जीवन है 
पड़ोसी का । 
शिशु दा जन्म 
कल रात मुझ में उग प्राये दी पेड 
कैबटस भौर ग्रुसाव; 
दो छोटे-छोटे हाथ 
दरवाजा थपथपाते रहे। 
(जगदीश चतुववेंदी) 
सत्य: 
धारों तरफ क्ञान्त स्थिर बर्फ का विस्तार 
चिल्ला-घिल्ला कर यह सत्य पोषित कर रहा है 
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कि श्रव कहने को--यह नग्नसत्य 
कुछ भी शेष नहीं है । 
(बॉव डाउनिंग, कनाडियन) 
समुद्र : 
श्रासमान की ल्‍लेट पर 
एक 'सीगल' ञ्र ब स लिखती है । 
समुद्र भूरा घासीला मंदान 
और सफेद लहरें भेड़ों का भ्ुण्ड है 
जहाज टहलता है 
पाइप सुलगाते हुए 
जहाज टहलता है 
एक घुन बजाते हुए। 
(डाइगाइ होरी ग्रुची, जापानी) 
चाँद : . 
श्राकाश की कक्षा में 
बैठे हैं वेशुमार 
अनुशासनहीन बच्चे 
क्रोधित मुद्रा में 
टहलता है चाँद 
क्या करें । 
शहर : 
सभ्यता की गाय ने 
कर दिया है गोबर 
शहर । 
( नारायणलाल परमार ) 
अतः स्पष्ट है कि नयी कविता की उक्त सभी क्रियाश्रों में पाठक 
सौन्दये-बोध की प्राप्ति कर सकता है, बशतें कि समकालीन काव्य-सौन्‍्दर्य के 


तत्त्वों का उसे ज्ञान हो एवं उनके प्रति उसकी रुचि हो । 
2५ 


ध्द । पी: 


मुल्य - दशा - दिज्ला - सम्मादना 


छः 
श्रीकृष्ण बिउनोई 


साहित्य के सन्दर्भ में 'मातव-मुल्य को जितनी परिभाषाएँ दी गई, 
ग्रह शब्द उतना ही ज्यादा उलभनपूर्णा बनता गया । मुल्य को मान्यता, घाररा, 
#प्रवस्था, पुर्वागरह, प्रतिवद्धता जैसे अनेको भिन्नार्थी शब्दों से व्यजित करने का 
विभिन्न विड्ानों ने प्रयास किया है । 


मूल्य की जन्मदात्री इच्छा है। अलग-अलग द्ोत्रों में विभिन्न स्वर 
पर इच्छा जैसे अनेकों रूप घारण करती है, वैसे ही मूल्यों का क्षेत्र व्यापक 
बनता जाता है। सम्पूर्ण मानव-जीवन इसका विस्तार-्षेत्र है । 

यह दो पहलुभो में व्यजित है--साधन-मूल्य झ्यौर साध्य-मुल्य | तदनु* 
परान्त आयिक, सामाजिक, सास्कृतिक, कलात्मक, मनोवैज्ञानिक, दार्शनिक 
जैसे भनेको कटघरों मे खड़ा होकर मूल्य श्रनेक रूप धारण करता है । मूलतः 
मुन्य की धारणा एक ही है । 

मूत्यों के सम्बन्ध में कुछ लोग श्रास्तिक हैं, कुछ सन्देहवादी, कुछ 
तटस्थ भौर कुछ इन्हे पूर्णत. भस्वीकारते हैं । शून्यवादियों की अस्वीकृति मे 
भी यरूल्य के होने की ध्वनि श्रक्ट होती है। उनका तर्फ है 'मुल्यों का कोई 
निश्चित स्वरूप नहीं हो सकता । इसी सन्दर्भ में मुल्य शूल्य है! वास्तविक 
जगत में जव॑ मूल्य कोई स्वरूप घारण करता है, तब वह मूल्य नही, वास्तविक 
स्थिति बन जाता है।' मेरे विचार मे यह मूल्य को स्वीकारने का परोक्ष 
भाग मात्र है। 

जो मूल्यों को श्रस्वीकारते हैं, उनकी दृष्टि में साहित्य, संस्कृति, धर्मे, 
सामाभिकता झादि की सार्थकता उनकी प्रदिवद्धदा मे निहित है । विसी विचार, 
जीवन-दर्शन अथवा स्थिति के श्रति पुवंधारणा वनाकर चलना 'रीजन' कारण 
से दूर होता है ! मूल्यों के मूल्याकत में यह वाधा-स्वरूप है । विना किसी 
पूर्वाग्रद के वैज्ञातिक दृष्टिकोश से ही मूल्यों को परखना संगत है। विपय के 
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चल 


प्रति वैज्ञानिक दृष्टिकोशजन्य तटस्थता वास्तविक मुल्यकिन की अनिवार्यता है।' 


मूल्यों के सम्बन्ध में यह श्राम विवाद प्रचलित है कि मूल्य व्यक्तिगत 
(सब्जेव्टिव) है या मूल्य वस्तुगत (श्रॉब्जेक्टिव) है, परन्तु सुक्ष्मता से विचार 
करने पर लगता है, मूल्य न व्यक्तिगत है और न ही वस्तुगत | केवल व्यविति- 
मात्र के लिए मूल्य का कोई अर्थ नहीं है, और न ही केवल वस्तु के लिए मूल्य 
का कोई अर्थ है। मूल्य वास्तव में पारस्परिक सम्बन्ध में निहित है। व्यक्त 
और वस्तु दोनों के संसर्ग से ही मूल्य की धारणा बनती है। दोनों के मेल 
से उत्पन्न स्थिति मूल्य का रूप धारण करती है । ह 

यह व्यक्ति एवं वस्तु का आपसी घात-प्रतिघात, आपसी सम्बन्ध देश- 
काल सापेक्ष है । जैसे जीवन एक प्रक्रिया (प्रासेस) है, उसी तरह व्यविति 
तथा वस्तु का आपसी सम्बन्ध एक बदलती हुई प्रक्रिया है। ८ 

यदि मूल्यों को एक प्रक्रिया मान लिया जाय तब वर्तमान युग में, 
मूल्य-ह्वास और उसकी प्रतिक्तिया-स्वरूप इस उच्छुखलता या नैराश्य को की 
कहा जाय ? झ्राज सब तरफ यह स्वर सुनाई देता है, जो कुछ सीमा तक 
वास्तविक भी है, कि आज के मानव में संत्रास है, वह भय, निराशा श्रौर 
मायूसी में हव गया है । उसे हर रास्ता मौत की तरफ बढ़ता दिखाई दे रहा 
है । और जो लोग इस स्थिति को अनुभव नहीं करते, वे पुरानी परम्परावादी 
पीढ़ी के अवशेष हैं, ग्रामीण-सम्यता के भोक्‍ता हैं, सामन्ती-परम्परा की 
पैदाइश हैं । शहरी-सम्यता ने मानव में बेगानापत, हृटन, अलगाव, डैंटेंगे 
निरुद श्यता को पनपाया है । बड़े-बड़े शहरों में घटने वाली आत्महत्या श्रौर 
पागलपन की घटनाएँ इसका प्रमाण हैं । 

प्रन्‍त्त उठता है, यह सब क्‍यों ? किसलिए ? और इसका उत्तर 
वर्तमान वैज्ञानिक युग की सार्वभौमता, अप्रत्याशित विकास, जीवन के ऊँ 
क्षेत्रों में वैज्ञानिक दृष्टिकोण । शेष में परम्परावादी सामन्ती-सभ्यता से जुड़ाव 
या आ्रामीण-जीवन और शहरी-सभ्यता की गहरी दरार में ढूँढा जा सकता है । 

भारतीय समाज में सामन्‍्ती व्यवस्था का स्थान प्रजातान्त्रिक व्यवस्था 
से लिया, किस्तु एकांगी क्षेत्र में अधिकार का स्वर इतनी तीब्रता से प्रकट हुआ 
कि कर्त्तव्य की आवाज़ दव गई | सामन्‍्ती व्यवस्था के आधार-स्तम्भ परिवार 
हृट गये । पिता-माता-भाई-पत्ली की पुरानी माच्यताएँ बदल गई। प्रजातना 
ने नयी व्यवस्था दी--पिता पुत्र दोनों बराबर हैं--समान अधिकारी हैं । नयी 
व्यवस्था ने निस्वार्थ प्रेम तथा सम्वेदना को अ्रस्वीकारा, स्वार्थ और उपयोगिता 


को मान्यता दी । 
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दैल्वनिक प्रगति धौर दो महादुद्धं के दाद जन्मों प्रजाताविक व्यवस्था 
में बाशर, होटत, हॉस्टस, भाफिस, बैरक, जुछूस जेंगी हु नवीन सस्पाभो 
हो उत्म दिया । इस परिवर्तन के फलस्वरूप सामस्ती परम्परा को प्च्छाइयाँ 
मवेदना, निस्वार्ेन्पधास्या, बर्ंश्यपरायशता--शत्म होगई घौर उसबी 
दुराप्याँ ज्यों पी स्पी बनी रही। बह बुराई थी भाषिक पधसमानता भौर 
उससे फ्लस्यरुप उत्पन्न मानव-मानव में भेद, मनुष्य को धन या भ्रधिकार दी 
शरित से तोलने वी भौंदो स्यवस्था--एक तरफ सामस्ती परम्परा की बुराइमों 
को नंयौनता बेः नाम पर स्वीकृति भोर उसको प्रष्छाइयों को पुराने के माम 
पर भस्वीर ति-दस निराप्ता झौर द्वदन वा मुख्य वारण जान पढ़ते हैं। 
यर्तेमान पौद़ी को इसी दरार मे सत्रसित जिया है । ऐसा लगता है, यह मूल्यो 
मस्वन्धी घुघनापन भौर एक तरह भी 'एपेपी” इसी भ्रसगति वा कारण हैं। 
में ममता हू, हर तेजी से बदसते वाले युथ को कुछ ऐसी समस्पाप्नो वा 
भवश्य सामना करना पहता है । 
किर से परिवार, सम्प्रदाय, जाति, देश, धर्म राम्बन्धी मूल्यों को नद्ीी 
थोपा भा सकता । भव इनका राग भलापना हर प्रुरानी व्यवस्था के प्रति 
भीकना-मांत्र है। नये मूल्यों को स्वस्थ पोषण देने के लिए भ्राधिफ व्यवस्था 
में सामन्‍्तोपन मिटाना भ्रांवश्यक है। भाज ब्राह्मएा, क्षत्रिय, बेइय, शूद्र का 
स्थान प्रस्वपति, करोड़पति, लसखपति, भौर भूसे मजदूरों ने ले लिया है, 
वास्तविक समस्या जहाँ भी तहाँ खडी है। इन नये साम्प्रदायों को खत्म 
करना प्रठि भ्रवि्यक है, अन्यया व्यक्ति सबसे ट्वट कर प्राधिकहीनता के बोध 
मे या तो प्रात्महत्या करेगा या पागल हो जायेगा । 
यह मूल्यों के प्रति भ्रनास्था भौर उनका भ्रभाव सम्पूर्ण जीवन को 
विपावत बनाने बे कारश बन रहे हैं। विज्ञान ने पुराती मान्यतानो को तो 
तोड़ा, पर जीवन के प्रति किसी नयी दृष्टि ने जन्म नही लिया ! जहाँ तक लक्ष्य 
का प्रइन है, प्रायः सम्पूर्ण मानवन्समाज उद्ेश्यद्वीनता को श्रोर बढ़ रहा है । 
मूल्यों के प्रति या तो बह झकित है, या फिर अमित । 
पूँजीवाद केवल झ्राथिक मूल्य को महत्त्व देता है। यदि वे कभी ईश्वर को 
याद भी करते हैं, तो इसो प्राशय से कि उनकी स्थिति बनी रहे, धन की सुरक्षा 
हो । मशख्य-वर्ग जो समाज में वरिबर्तेत खाने बाज्ना है, शिक्षित है, साहित्य का 
सृजक और भोवता है, उसे किसी में आस्था नही । पूँजी-पतियो से वह घशा 
करता है, या लाचारी में उनके श्रागे भुकता है, निम्तवर्ग से बह उपेक्षा करता है, 
या उसे सहामुभूनि देता है। साहित्य में यह मध्य-वर्ग ही भाजकल व्यक्त हो 
रहा है। निम्नवर्ग उन भान्यताझ्रों में जकड़ा है, जो व्यर्थ सिद्ध हो इुकी कँः 


परिक्षेप । १०१ 


बा ह 20 त्तो मजबूरन । यद्यपि संसार के अन्य देशों 
आधार पर बनी सामन्‍्ती परम्पर कक हक मस्त में अगी गे जाए 
। रोग की जड़ है । 
प्रेम, करुणा, दया, नैतिकता, आदर्श--इन सबने अपना अर्थ सो दिया 
है, ये आाउट ऑफ डेट सिक्के या वाँट हैं, इनकी जगह नये सिक्कों की 
आवश्यकता है । 

.. मानवीय संवेदना का विकास हो, व्यक्ति भीड़ में नहीं खोये, हर मिलने 
वाल दूसरे व्यक्ति को अपना समझे | वह किसी का न होकर राबका बन जाये । 
इसी में उसका चार है । 

) मूल्यों के प्रति एक वैज्ञानिक दृष्टिकोण के विकास की झ्ावश्यकता हू। 
पूर्णतः मुक्त होकर 'रीज़न' के श्राधार पर निर्णाय लेना वैज्ञानिक दृष्टिकाश मे 
शामिल है। पृूर्व-धारणाओ्रों से बिना मुक्त हुए यह सम्भव नहीं हैं । समाओं, 
साहित्य, धर्म, संस्कृति--इन सबका दप्टिकोण प्रतिबद्धता से श्राक्रान्त | 

जीवन-लक्ष्य का श्रभाव या भटकाव इन तमाम विसंगतियों की जह / | 
पानी का लम्बे श्र्से तक अश्रभाव कुसे में हड़कपन उत्पन्न बारता हैं, उसी सत्र 
मानव में लम्बे काल तक उसकी इच्छा-पूति का अभाव विद्रोह, पीड़ा निराशा, 
हृटन पैदा करता है । श्राज मध्यम श्रेणी की प्रायः यही स्थिति है । क्योकि 7 
श्रपनी इच्छाओं का ज्ञान है और बह उन्हें पूरा नहीं कर पाता । 

सूक्मता से अध्ययन कारन पर पाते हैं, हि वर्मा भारत 
ज्यादातर साधन-पमृल्यों पर लोगा संग छुकाव &, जा खत्यला प्रारश्निं प्रौर 
निम्न स्तर वे मूल्य हैं। ये मूल्य है काम गैर अर्थ सम्बन्धी । काम ५ निर 
सूल्य £ै औरअर्य उ्योगियाबादी सागस्ती परम्परा का सताश कस प्रावा 


काम से हमार युवा में अनुत्तरदायटत गऔर कट यो जम्म दिया पक 
अर्थ ने लोगों में कृपगाता, ब्ेईमानी, होटिंग ब्रादि थी प्रा थी सदीता 


टिया । 


अमरगरत : वुद्धि का चमत्कार या 
वन्मयवाजन्य अभिव्यक्ति 


छ 


वेदप्रकाश झर्मा 


काव्य में सूर-कृत उद्धव-्योपी सवाद ही अ्रमरगीत के नाम से पुकारा 
जाता है । ृप्ण जब मधुरा चले जाते हैं, गोपियाँ उनके विरह मे व्याकुल हो 
विलाप करने लगती है ! झहतिश वे कृष्ण के ध्यात में ही मग्त रहती हैं। 
उन्हें सोत्वता देने के लिए कृष्ण अपने प्रिय सला उद्धव को दूत बनाकर 
गोपियों के पास उन्हें समझाने भेजते हैं । गोपियाँ उद्धव के उपदेश से अ्रप्रसन्‍्त 
हो जाती हैं। तिराकार ईश्वर की कल्पना में उनका विश्वास्त नहीं। किन्तु 
उडव कृष्ण के मित्र हैं, उनके श्रतिधि हैं ओर भारतीय आ्रांचार-व्यवहार में 
अतिथि की बात का विरोध अथवा उसका अपमान अमात्य है । अतएवं उनकी 
शति विचित्र है। बे न तो उदव को उपदेश देने से रोक सकती हैं भौर ने 
उनकी बात का विरोध ही कर सकती हैं। लेकिन ग्रोपियों को उद्धव के प्रति स्‍्वय 
की प्रतिक्रिया भभिव्यकतत करने का भ्रवसर मिल ही जाता है। जिस समय 
उद्धव गोपियो को कृष्ण का सन्देश सुना रहे थे, उसी समय एक भ्रमर उड्ता 
हुमा वहाँ ध्रा जाता है, उसी भेवरे को सम्बोधित कर गौपियाँ उद्धव को 
उपालम्भ देने लगती है। विरह से व्यधित प्रेम-विह्लला योषियाँ नाना कद्भृक्तियों 
की बोधार से उद्धव का स्वागत करने लगती हैं भौर भ्रपने भ्रनम्य प्रेमपूर्ण 
त्तकों से उद्धव को सर्वषा निशत्तर कर देती हैं। यही सम्वाद 'भ्रमरगोत' के 
नाम से प्रसिद्ध है, जिसका भक्ति-साहित्य में प्रपना विशिष्ट स्थान है । 

अ्मरगीत की परम्परा श्रीमदृभागवत से चली झाती है। यह वा 
श्रीमद्भागवत के दक्षमु स्कल्थ के ४६ और ४७ में इलोक में मिलती है। उसी 
के झाधार पर सूरदास के रूमकालौन भउ्रष्टद्धाप के कवि नल्ददास मे 'मवरदूता 
लिखा । मूर ने भी उसी परम्परा के प्रतुमार अपने भ्रमरगीत को रचना की । 


परिल्लेष ॥ १०३ 


इसके परचातु इस प्रसंग को लेकर अन्य कवियों ने भी काव्य-रचना की है। 
में मुख्य भारतेन्दू हरिवचन्द्र, रीवा नरेश रघुराजसिंह झादि हैं। इस युग 
में सत्यनारायश कविरत्न ने नन्‍्ददास की शैली को श्रपताकर 'अमरदूत 
लिखा । कविवर जगन्नाथदास 'रत्नाकर' ने भी उद्धव शतक लिखकर इस 
परम्परा का आधुनिक युग में निर्वाह किया है। अयोध्यासिह उपाध्याय के 
“प्रिय प्रवास” में भी उद्धव और राधा का संवाद आया है । 

सूर के अ्मरगीत में न केवल गोपियों के प्रेम विह्नल विरही 
हृदय की व्यंजना हुई है, श्रपितु इस प्रसंग की संयोजना से सुर ने परोक्ष 
रूप में अपने दाशंनिक सिद्धान्त-विज्वेष की पुष्टि भी की है। दूसरे श्ों में 
भावोदगार के साथ-साथ अ्रमरगीत एक दर्शन भी है। अतः इसका विश्लेपण 
दोनों पक्षों को लेकर ही किया जाना अभीष्ट है । 


वियोग पक्ष : 

अमरगीत एक विप्रलम्भ श्ूगार-प्रधान काव्य है। सर के संगोग 
खूगार-वर्सान के समान यह वियोग भी शअ्रत्यसन्व्त सुन्दर और स्वाभाविक है । 
वियोग की जितनी अन्‍न्तर्दशायें हो सकती हैं, उन सबका सूर ने अत्यन्त सरसध वें 
मामिक चित्रण किया है। रीतिकालीन आ्राचार्यों द्वारा वशित वियोग की सभी 
एकादझ, दक्षा्रों, अभिलापा, चिन्ता, स्मरण, उद्वेग, प्रलाप, उन्माद, सूर्छा ग्रादि 
का सूर ने एक से वढ़कर एक चित्र प्रस्तुत किया है। इन मामिक चित्रों है 
प्रवलोकन से यह स्पष्ट हो जाता है कि सूरदास वियोग शव गार से सम्बन्धित 
भनो विज्ञान के पूर्ण पण्डित थे । विरह की तीब्रता और गहनता इतनी ग्रधिक हों 
जाती है कि अन्त में मोपियों का विरह देश काल से मुक्त हीकर विश्वजनीन 
विरह के रूप में परिणत हो जाता है । 

गोपियों के विरह में इतनी तीव्रता है कि समस्त प्राकृतिक उपकरण 
वियोग के रंग में रंगे दिखायी देते हैं | राधिका के कंज के पक्षी अब नहीं 
चाहते । फूल विकसित नहीं होते मानों उन्हें भी वियोग को ज्वाला द्ध्ग 
है | यहाँ तक कि पुष्पमालायें भी दहकती प्रतीत होती हूँ । 

'हुरी बिन फूल कार से लागत, करि-करि परत अंगार ९ 


शा ॥ 


बुंज भी जैसे काटने दौड़ते हैं : 
'विन गोपाल बैरिन नयी ऋजे 
सब ये लता शंगति झतिशीतरा, झब्र नयी विप्म ज्याल की पते 


स्-प्वगा सिरत निवेदन में आओ 
ति-प्रवंगा दिरठट विबदन में प्रियलेस के मिलन वी हएए 





>> ब्डा 6 
5 जज 


चेठ रमायान, अपन हत 





हि 
हु । 


की क्षमा-्याचना बे अनुताप, संदेश भेजने की प्रबल व सतत लालसा, क्षणए-क्षण 
का बिरद्‌ निवेदन अपनी दक्शा का करुख उल्लेख, कृष्ण व कुब्जा के प्रति कु 
उपालम्भ, प्रकृति के दृश्यों को देखकर उद्दीपन, उद्धव के विग्युण ब्रह्म की 
भत्मंना और अपने त्तकों से उसका खण्दन श्रादि अल्तदेशाओं का चित्रण हुमा 
है। यह चित्रण बडा मामिक व एक विरही हृदय की सश्चो पुकार का 
प्रतीक है । 


उपरोक्त अन्तर्दशाह्रों का चित्रण तिम्ते उद्धरगों से स्पष्ठ छिया 
जाता है , 


"कर ब्रज बसहु गोकुल नाथ"! (हार 
बहूरि तुम्हे न जगाय पठाऊ, गोघनन के साथ 
'मप्ति रो हरि झआार्वाह किस हेत, 


वे हैं राजा तुम गवरि बुलावति, यही परेखों लेता 
'कहा लगि मानिये अपनी चुक 

बिनु गोपाल उद्धो मेरी छाती रह न गई दो हुक ।/ 
"उद्घों इतनी कहियो जाय, 

अति क्ृपगात भयी है तुम विनुु परम द्ुखियारी गाय ।/ 
भनसी दिन बरसत नयन हमारे, 

संदा रहति पावस ऋतु हम पे, जब तें श्याम सिधारे' 
'उद्घी हम भ्रति निपठ अनाथ, 

जैसे मधु तोरे की माखी, त्यो हम बिनु ब्रजनाथ' 

“बरू नै कुब्जा भसो जियो, 

प्रीति करि दीनो गरे छुरी. 

जैसे बधिक छुगाय कपट कण, पाछे करत बुरि । 
*मघुबन तुम कत रहत हरे, 

विरह वियोग श्याम सुन्दर के, ठाड़े क्यो न जरे ।' 
“नियु ण कौन देश को वासो, 

मघुकर कह समृभाय, सोढ़ दे बूकति साँच न हाँसि ।' 


प्रत इसके वियोग-प्ष कै भल्तर्गेव गोपियों से विर्ह व्यादुल हृदय कौ 
अत्यन्त मामिक व विदग्ध व्यज्जना हुई है। गोपियाँ कृष्ण के प्रेम मे तस्लोन 


परिद्षेप ॥ १०५ 
श्र 


भी उद्धून हो चलो थो। इसी प्रवार तत्वालीन बातावरण एक संधर्ष की 
क्रीडा-भूमि वन गया था। उस सक्रमस्पक्ाल में सूर ने भ्रमरगीत की रचना 
फरके ज्ञान के घुप्क येय को रोफ़ कर एवं सग्रुगा भड़ित की प्रतीष्ठा कर परस्परा- 
गेते घामिक-भावना एवं विशख्वात की नी को सुहृढ किया । वि्तु ँ्रमरगीत 
की भावशूर्स रखना में सूर का प्रथम ये ग्रन्तिम लक्ष्य गोपियों की ऋृप्ण के प्रति 
उत्वट भजित एवं ग्रमाघ प्रौर उद्दाम प्रेम को हो सामिक ग्रभिव्यम्जना दना है। 


खाराशत भ्रमरगीत ऊबि की भावना के रस को उदगी्ण करता है-- 
बुद्धि के गहून और व्यापक चमत्कार वा श्रयास यहाँ नहीं है । 
(+] 


थीं। वे उद्धव के मुख से अपने परम आराध्य कृष्ण के स्थान पर निमुण त्रह्म 
की प्रशंसा कदापि सहन नहीं कर सकती थीं । उनकी विदर्धता से कहीं-कहीं 
उवितयाँ उहा एवं चमत्कार से पूर्ण हो गई हैं। गोपियों की इन प्रेम-भरी 
उक्तियों में परोक्षां: रूप में सूर के ही विरही हृदय की प्रुकार है। सुर की 
गोषियों में जहाँ हृदय-वृत्ति प्रधान है, वहाँ नन्‍्ददास की गोपियों में तकवृत्ति । 

नन्‍्ददास की गोपियाँ जहाँ तकंशील हैं, वहाँ सूर की गोपियाँ भावुक एंवं प्रेम- 
बिह्वुल । प्रेम की अनन्यता ही उसका तर्क है। यही उनका आलम्बन । वस्तुतः 
समस्त हिन्दी साहित्य में ये उद्गार श्रपनी सरलता, मामिकता एवं तीज्ता में 
अपना सानी नहीं रखते । 


दार्शनिक पक्ष : 


विद्वानों का मत है कि भ्रमरगीत का वास्तविक उद्देश्य ग्रोषियों का 
आत्म-निवेदन नहीं, बल्कि सूर के सगुण सिद्धान्त की प्रतिष्ठा करना है, वेंयोंकि 
वहाँ तो भागवत्‌ में गोपियाँ उद्धव के उपदेश को मान ही लेती हैं । गोवियों 
द्वारा उद्धव का उपहास और निगुश की उपेक्षा का प्रइन सूर की अपनी 
मौलिक उद्धावना है । यह कहना तो नि३चय ही अत्युक्ति होगी कि अमरगीत का 
एकमात्र लक्ष्य सगुर की प्रतिष्ठा और निमुरा का खण्डन है। ऐसा कहता मे 
केवल सहृदय कवि के प्रति अन्याय है, बल्कि गोपियों के प्रति भी, जिनका प्रेम 
निरछल, अटल और प्रगाढ़ था । सूर मुलत: एक कवि एवं भक्त थे, ताकिक या 
ज्ञानी नहीं । अपने इष्टदेव की लीलाओं में ड्रृवना-उतरना ही उतके जीवन का 
चरम आनन्द था। भ्रमरगीत की ताना भावों से युक्त आासक्तिमूलक वियोग- 
धारा कृष्ण-प्रेम का रस लेकर प्रवाहित हुई है और उतका एकमात्र उ्देश 
कृष्ण की अनन्य प्रीति के पारावार में भगवद-भक्‍त सहृदयों को निम्न कई 
देता ही है, निगम सा की प्रतिष्ठा नहीं। अ्रत: इसे कवि का प्रधान लथ्य त 
कहकर सामयिक विचारधारा का आग्रह-मात्र समभना चाहिए । निमुख की 
प्रसंग भ्रमरगीत में एक सामयिक और मनोवैज्ञानिक आवश्यकता के कारण ही 
आया है। किन्तु चाहे जिस रूप में हो, इस प्रसंग की संयोजना से सुर ने 
निरचय ही तत्कालीन समाज एवं भक्ति-भावना को एक नवीन दिया प्दे्ति 
की है। 
| जिस समय सूर व तुलसी अपनी भक्ति-भावना के द्वारा भारतीय 
वाइुमय को आप्लावित कर रहे थ, उस समय दुसरी ओर ज्ञान की युप्क धारा 
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भी उद्भूत हो चली थी। इसी प्रकार तत्कालीन वातावरण एक संघर्ष की 
क्रीडा-भुमि वन गया था। उस सक्रमसर्णकाल में सूर ने अमरगीत की रचना 
करके ज्ञान के भुष्क वेग को रोक कर एवं समुरा भक्ति की प्रतीष्ठा कर परम्परा- 
गये धामिकभावता एवं विश्वास की नींव को सुहृढ किया । किल्लु भ्रमरगीत 
की भावष-बूर्सो रचना में मूर का प्रथम व अन्तिम लक्ष्य गोपियों की कृप्णु के प्रति 
उत्कट भवित एवं अगाध और उद्दाम प्रेम को ही मामिक अ्रभिव्यज्जना देता है ) 


साराशत अ्रमरगीन कवि की भावना के रस को उद्गीर्ण करता है-- 
बुद्धि के गहने श्लौर व्यापक्र चमत्कार का प्रयास बहाँ नहीं है । 
2] 


साफवेमानो जिसका मतसब है, भ्राज की दुनिया भसम्य, प्रक्षिष्द, 
साहििक ! बहू दोदाना बदि जब दम-यम से छाती ठोक कर प्रव भी गाता है 

मरे पपरो पर हो धम्तिम वस्तु न तुलमी-दल, प्याला 

मेरो जिद्भा पर हो भस्तिम वस्तु ने ग्रमाजल, हाला, 

मेरे शत के पे चसने वालो, याद इसे रखता 

*रामनाम है सस्य' न कहना, कहना 'संच्दी मघुणाला'। 
सब प्रयर रुधि सम्मेलन में बैठे हजारों थ्रोता उस गोरे चिदूटे रग, 
चूपराये बाल वाले दीवाने करि की मन्‍्तों के साथ ऋूम पड़ते हैं या कि राई 
हो उससे है, तो वह गलत है । सस्ती, घटिया कविता करके घटिया लोगो को 
रमयस्त करना साहित्यकार की विभेयता सही है । जब तक उसकी कविता मे 
भरहुइद-पेत, धैय-दर्शन, बौद्ध का डु खबाद न हो, जब तक उसकी कविता 
समस्त के क्षत्दों मे पलइत होझर रसागो को झालोचघको से ने दु ढवाये, तब 
ठड रस-निष्पाति कैसे हो। सझली है ?ै रसानुभूति हृदय से संदर्लित थोड़े ही 
है, बहू उसके (रस के) पगो स्थायी-भाव, सचारी-भाव, उद्दीपनों तथा अ्नुभावो 
वी उपम्धिति में है । थहू “उपस्थिति! हूदने से सिल जाय, तो रमानुनूति की 

प्रभिब्यत्ित फ़िर चाहे सगड़ों हो, प्रग्माह्य हो भथवा विलप्ट हो । 





बहू कवि, यानी वह 'वच्चन' नाम का छाराबी कवि, कैसे कत्रि हो सकता 
है, थो धपनो प्राण्रिया से कहे, 'प्रयर मेरा थराउ्ध करवाना हो तो पीने वालो को 
वुलवाकर अधुधाला खुलवा देना । 


वाला! की प्रावृत्ति पर प्रावृत्ति कविता में हुई कि लोगो ने फतवा दे 
दिया, कि कवि 'द्ालावादी' है । 'बच्चन' 'हालावादी' । बच्चन! हालावाद का 
प्रवत्तेंक कवि ! यह कोई उसकी तारीफ में नही कहां गया--यह तो युवक, पथ- 
अप्द कवि बच्चन को कमिता में 'लोकमगल भावना' तथा 'मैतिकता' ने निमाने 
के लिए ग्रावोचकों द्वारा तमग्रा दिया गया था क्योकि उसने साकी-बाला को 
सौदयं-पूत चित्र छीचा था : 
मेहंदी रजित मृदुल हथेली पर मण्िक मधु का प्याला 
अग्रुरी भ्रवगुठन डाले स्वर्ण वर्ण साकी बाला 
पाग बैंजनी, जामा नीला डाढ डटे पीने वाले 
इेद्धधनुप से होड लगाती ग्राज रगीली मधुशाला । 
रा आलोचको ने उस दोबाने 'बच्चन' का संस्छत प्रतर नहीं देखा, जो 
हेखरतीं को कुचलकर 'हाला' बना रहा था, भरमानो को खाक करके 'प्याला' 
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कुंतित गुग का कुंठा-मुक्त काँवे - बच्वन' 
छः 
राजानन्द 


जैसे हम आभिजात्य लोगों की डिनर-पार्टी में अथवा उनकी वलब कौ 
मजलिस में कभी-कभी “सोफिस्टीकेटेड' लोगों के मुँह से बड़े नखरे के अन्दाज 
में सुनते हैं--फलां वह तो निहायत “अनमेनर्ड” आदमी है | वह 'एटीकेट' तक 
नहीं जानता । 'ही ड्जेंट नो डीसेंसी ऑफ अपर क्लास सोसायटी ।' ऐसा कुछ 
हिन्दी-साहित्य में भी हमने सुता है, और 'सोफिस्टीकेटेड' आलोचकों का रोव 
दाव हम पर ऐसा पड़ा है कि आजतक उसका असर हमारी वुद्धि पर संवार 
है--या फिर हम उस रोब-दाब से छुटकारा नहीं लेना चाहते | जिनको हीं 
आलोचकों' ने 'अ्रष्ट' तथा 'दिशा-अमित' घोषित कर दिया, भला हम उन्हे 
कैसे शुद्ध तथा सही” मान सकते हैं ? कदापि नहीं । 


और उस युग में जब भावना रेशमी भाषा की चिकनी व लेकैमक 

पोशाक पहने हुए दहन के इत्र से अपने को गंध-युक्त कर वायवीय छायाग्रं 

की तरह धरती से गजों ऊपर उड़ रही थी, एक कवि अपने ग्रत्तर की दीवानगी 
से प्रेरित तथा परिचालित होता हुआ, गा उठा था : 
इस पार प्रिय तुम हो, मधु है, 
उस पार न जाने क्या होगा ? 


आभिजात्य आलोचक पहले ही चमके बैठे थे, क्योंकि वह उदण्ड कवि 
हाला' 'प्याला' 'मथुवाला' तथा 'साकीवाला' का जिक्र श्रपनी कविता में करता 
था, बिना किसी लाग-लपेट के कहता था (गाता था) : 
बजी नफीरी और नमाजी भूल गया अल्‍ल्ला-ताला, 
पंडित अपनी पोथी भूला साधू भूल गया माला 
शेख बुरा मत माने यदि मैं साफ कहूँ तो मस्जिद को 
अभी युगों तक सिखलायेगी ध्यान लगाना मधथुझाला । 
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साफरेयानी जिसका सतसव्र है, झ्लाज को दुनिया भसम्ध, भशिष्ड, 
चालिक ! बहू दीवाया कवि जब दम-सम से छाती ठोक कर भव भी याता है. 
मेरे घबरों पर हो प्रन्तिम वस्तु ने चुतसी-इल, ध्याला 
मेंसे जिद्ऑला पर हो प्रन्तिम वस्तु ने गगाजन, हाला, 
मेरे शद $े पोदे चलने वालो, याद इसे रससा 
धगमनास है सत्य ने कहना, कहना 'सब्वी मधघुधाला 
सार प्थर उधि सम्पेज़न मे बेंठे हजारो श्रोता उस योरे बिंटूदे रग, 
घुपयारे बाल वाजे दोवासे कत्रि ही मस्ती के साथ कूम पड़ते हैं था कि रसाई 
ही उस्ते है, तो वह गलत है । सस्ती, पढ़िया कविता करके घरढिया लोगो को 
रेकमन बग्ना साहित्यरार को दिग्ेषता नहीं है । जब तक उसकी कविता में 
प्रस्तदव, धर बौद्ध बा दुं संवाद न ही, जब सेक उसकी कविता 
मेस्हूत के शब्दी से प्रलहत होकर सरखायो को पघ्रालोचकों से न दु ढवाये, तब 
वैड् स्म-निष्पतति बने हो। सकती है ? रसानुभूति हृदय से सदर्भित थोड़े ही 
है, वह उसड़े (रस के) प्रगो स्थायो-भाव, सचारो-भाव, उद्दीपनों तथा झनुभावों 
भी इपस्थिति में है । सद्द 'उपस्थिति' ढूंढने से मिल जाय, तो रखानुभूति की 
प्रभिव्यवित फिर चाहे सगड़ी हो, प्रग्राष्य हो झधवा विलप्ट हो । 











वह कवि, यानी बढ़ बच्चन ताम का कराबी कवि, कैसे कवि ही सकता 
है, जो अपनी प्राशप्रिया मे बहे, 'प्रगर मेरा धाद्ध करवाना हो तो पीने बालो को 
बैलवावर मधुधाला खुलबा देनाए 


'दाना' को आवृत्ति पर प्रावृत्ति कविता भे हुई कि लोगों ने फतवा दें 
दिया, डि कि हालावादी/ है | बच्चन' 'हालावादी” । 'बच्चन' हालाबाद का 
प्रच्टा ! ही हो करी तारीफ में नहीं वहा गया--यह तो युवक, पथ- 
>. 5 न वेच्चत को कविता में 'लोकमंगल भावना तथा 'नेतिकता ने निभाने 
पे लिष प्रालोचरकों दास समग्रा दिया गया था वयोकि उसने साकी-बाला का 
शीन्दर्यूत चित्र सीचा था : 

मेहंदी रजित गृदुल हथेली पर मशिक मथु का प्याला 

प्गूरी भ्रवगुदन डाले स्वर्ण वर्ण साकी बाला 

पास चैंजती, जामा नीला डाट डटे पीते वाले 

बबनुप से होड़ लगाती ग्राज़ रगीली मधुशाला । 
इसरतो 20200 ग पे ४ -मष्नन का, संस्छ्त प्रवर नही देला, जो 
” कुवतकर 'झाला/ बना रहा था, अ्रमावो को खाक करके वप्याला? 
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सेना रहा था, भी ढह सदा था मय पीने बाले (कविता का आनन्द लेने वाले) 
पीकर (आनन्द लेकर) सेथ जाएंगे, पद कोर्ट नहीं जान पाएगा कि : 
जिलने गन के महल दह तब 
पड़ी हुई सह मसुमाला। 
बड़ा दुमुह़ा युग था जब अब्नम' निर्भकता, से कबीर जैसी भंगिमा में 
अनेऊवारी हेदटलनलून वाले बे प्णवी-नाहिलकों के परराने उड़ा रहा था। सभार- 
बादियों का भोला पुराना होकर छिद्दिस हो गया था और छायाबादियों के दाई- 
निक सिक्कों को जनता से 'अपरिसित! कह कर लोटा घोधित कर दिया था । 
आलोचकों के फतये भी कारगर साबित नहीं हुए । जनता ऊपर चढ़ाती ही गई, 
इस कि को । ओर सह इस बजह से, क्योंकि बह प्रपने दिल की घड़कनों को 
उनके दिल की धड़कनों से संयुक्त करके गा रहा था | बह सिर्फ आदमी होकर 


जी रहा था श्र सिर्फ आदमियों का होकर लिख रहा था | उन्हीं की प्यास की 
बात; उन्हीं के सपनों की बात; उन्हीं के वनने-विगड़ने वाले महलों की वात | 


जब कवि आआालोचकों के चोचलों से व उनके व्याधातों से भरारा पाने लगा, तो 
उसकी सहनशीलता जवाब दे गई । वह एक तरफ कह उठा : 

सृष्टि के प्रारम्भ में मैंने उपा के गाल चुमे 

बाल रवि के भाग्य वाले दीप्न भाल विशाल चूम । 


यह कुण्ठित कवि की 'फ्रायडियन' अभिव्यक्ति नहीं थी, यह कु ठित ग्राली- 
चकों को निर्भीक आत्म-विश्वासी कवि का प्रति-उत्तर था, जो उसको लगातार 
गलत साँचे में फिट कर रहे थे और जो आज भी नहीं मान रहे हैं । 
उसने स्पप्ट कहा : 
मैं वही हूँ देह-धर्मों से 
बंधा जग, जान ले तू, 
तन विक्ृत हो जाए लेकिन 
मन सदा अविकार मेरा । 
अच्छी कही मन की वात । अ्रशिष्ट बच्चन! को पता नहीं था, उसके 
नम्बर इसलिए कट रहे हैं, क्योंकि वह “विकारी मन रखकर' भ्रविकृतत तत' नहीं 
दर्शाता--अपने मन की प्यास को छिपाकर 'जोगिया' राख नहीं मलतों, गहरे 
दर्शन की बात नहीं करता, अपने अन्दर के 'अंगड़-खंगड़' को छिपा कर । प्रार्भि 
जात्य-वर्ग की विशेषता है--अपने स्वार्थ की बात को भी इस भंग्रिमा से कहती 
कि सामने वाले उसे अपने ऊपर उपकार समझें। कायर पुरुषों की उरे 


हे के . > हैं? अर 2 कक, 


बुब्ठित सैविकता को 'दच्चन' जता व्यक्ति भ्रपती सारी ईमानदारों से कहे जा 
रहा पा, ताकि सोगों के मुसोदे उतर जाये भोर उनके अन्दर का प्रीप 
भाॉकने सगे : 

(पे) में छिपाना जानता तो जग मुझे साधु समझता, 

शत्रु मेश बन गया है छल-रहित व्यवहार मेरा । 
(पा) कया किया मैंने, नही जो कर जुड़ा खलार झवब तक ? 
मृद्ध जग को क्यों प्रसरती है क्षर्िगिक मेरी जवानी ?ै 

प्रासोचक वृद्ध हो था ना हों, उनके दिसाग वृद्ध थे । बह धोलिया- 
भाषा बनने को बीमारी से ग्रस्त थे ( घ्ाज भी हैं )। अगर उन्होंने लक्षणा को 
भो प्रभिमा के रूप में समभा, तो उनझा दोप नहीं था, उनके 'इतिवृत्तात्मकता' 
से नपा टेठ वैतिकता से बुम्दित दिमाग का दोप था इसलिए वह 'विस्मृनि' की 
घेक्ति को नही सम सके (ययपि घरम-करम में वे भी अपने को विस्मृत करते 
थे) । वे बबि के श्रधर पर समे हुए दृदय के रक्त को पहचान नहीं सके ! 

“प्रात्मवोध' श्रधवा 'भात्मजान! की बात हमारे यहाँ दर्शन में भी सिहर- 
सिद्टर कर वी गई है । कुण्थाग्रों को जन्म न लेने देने बाली यदि कोई शक्ति 
मनुप्प के प्रास है, तो वढ़ एक है कि वह श्रयने को देखे भ्ौर जाने। अभ्रपनी 
कमजोरियों की स्वीकार करे। यह भ्रन्त शुद्धि की प्रक्रिया है। अगर यह 
प्रक्रिया स्वतबता संग्राम के वक्‍त सम्राम में प्रवृत्त लोगो से सक्रिय रहती, तो 
वेमान इतनो बड़ों कुण्डा को ओढ़े द्वुए नहीं होता । बच्चन” जैसे निर्भीक तथा 
विद्रोही कब्रि बे लिसना नही पड़ता - 

लेकिन जिन्होंने 

झोर भागे में मचाया, 
पूँछ पीछे से हिलाई 
वही खीस निपोर 
काम-छिछयोर दानव 
भिंघु के सब रत्त-्धन को 
ब्राज खुलकर भोगते हैं 
बात है यह भौर 
उनके कठ में जा 
अमृत मद में बदजता है, 
और वे पागल नथे में 
हद, हया, मरजाद 
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मिट्टी में मिला कर 

नाच नंगा नाचते हे । 
प्रीर हम - सुम 

उस पुरा-अधियाप मे 
संनप्स, विजटिस 

सह तम्राणा देरसे हैं । 


यह निर्भीकता तथा आत्म-विश्वास निष्कलुप अ्न्तःकरगा से निकलता है 
उन राष्ट्रीय-फवियों की समझीसा-परस्त लेखनों से नहीं, लिन्‍होंने कभी हुंकारें 
ओर आवाजों के जलजले उठाये श्रोर जब्र आज जनमानस वर्तमान की 
विभीषिका से अस्त-ब्यस्त हे, तब बहू राजनीतिक सुविधाओं की कंदरा में प्रवेश 
फरने के लिये समाधि लिये बैठे हैं ॥ यह आत्म-वियलेपी कवि बच्चन ही है, जो 
खुले दिल से लिख सकता है : 
मुझ्त में हैं देवत्व जहाँ पर 
कुक जाएगा लोक बहाँ पर, 
पर न मिलेंगे मेरी दुर्बलता को अब दुलराने वाले । 
आ्ालोचक-प्रवरों के कलेजे में बड़ा दर्द उठा कि कवि अपने पर ही 
अंगारे रखने को क्यों कह रहा है । मनोविज्ञान के आलोचक थुरव्धरों ने कर्षि 
को काम-पीड़ित घोषित कर दिया। इसकी पूर्ति न होने के कारण उसकी 
अभिव्यक्ति में उन्होंने कुंठाएँ दूंढलीं | श्राखिर कवि ने यह क्‍यों लिखा : 


क्यों वाकी श्रभिलापा मन में 
मंकृत हो फिर यह जीवन में ? 
क्यों न हृदय निर्मम हो कहता अंगारे अब घर इस पर दूं । 


इसका जवाब उन्हें मिल जाता अगर वे खोजते। इसका जेवार्वि 
बच्चन! ते दिया था, पर नज़र के कमज़ोर ( वैसे बड़े सुक्ष्म-भेदी ) आलोचकीं 
की दृष्टि ने उसे समझा नहीं ( जानकर समभना नहीं चाहा ), उसने स्पप्ट 


लिखा था : 
इबता मैं किन्तु उतराता 
सदा व्यक्तित्व मेरा 
या 
मिट॒ठी है अश्रु बहाती है, 
मेरी सत्ता तो गाती है 
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अपनी ना-ता, उसके पीड़ा की ही तो मैने बात कहो । 
श्षनश्नीज मगर न्श्ीण नहीं । 
स्पप्दवादिता, छतन्मुक सहज अभिव्यक्ति 'वच्चन' के कवि की 
विश्येपता रही हे। उसने प्रगर मिलन-क्षण को अ्रभिव्यवत किया, नो बिना 
किसी 'टेवू' के बिना छिसी कुष्ठा के : 
(प्र) तुम समर्पण बन भरुजागो में प्रड़ो हो 
उम्र इन उद्भ्नात घडियो की बड़ी है 
प्रा गया सब आज मैं मन खोजता हूँ। 
(प्रा) वह भ्रगस्ती रात मस्ती की, गगन में 
चाँद नितला था अधूरा, 
किम्तु मेरी गोद काले बादलों के 
बीच में था चाँद पूरा, 
देह - वह थो भी झलग कब - नेह दोनो 
एक मिल कर हो गये थे । 
(६) था गगन कड़का कि छाती मे तुम्हे मैंने छिपाया था 
थी गिरी बू दे कि तुमने श्रौर मैने सय नहाया था 
प्रगर प्रपनो-अ्रपनी अनेलिखि डायरी को हम देखने की हिम्मत करें, _ 
नो धायद इसी तरह के अनुभव हमे वहाँ श्रनलिखे ( अ्रलिसित ), परन्तु भोगे 
हुए मिलेंगे ॥ यह वात दूसरी है कि आलोचना करते वक्‍स हम नाक चंढाकर 
भाये पर सलबटें डालकर ( मन ही मन स्वाद लेते हुए ) कहे, 'हूँह' बह तो 
अम्लोसता है। क्ुण्ठित वच्चन नही है, वे है जिनकी हर 'टेबुल टॉक” लडकियों 
के नाम - नक्या खीचती है, हर नजर राल टपकाती है, पर जब कोई निर्भोक 
“वच्चन! बरूई पृष्ठ को खोल देता है, तेव कहते हैं. 'लिजलिजी भावुकता का 
बे नद्ठी दे । रीमानी गीतो के दिन लद ग्ये। अपने द्वी रूपसे इतनी 
प्राघ-चोरी भयभीत तथा 'कापुरप' ही करते है--वच्चन के ब्रल्त- का पुरुष 
देशय दवै । दबंग ही नहीं, निष्कपट ना युद्ध है। वह स्वीकार सकता है, 
दुसरे के सामने चुनौती फेकता हुआ 
चली सरल, शवि मीधे पथ पर 
किम की रास कद्वानी 
कुछ अबगुन कर ही जाती है 
चड़ती बार जवानी, 
ग्रहदाँ दूघ का धोया कोई 
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तो श्ागे आए 
मेरी आँखों में फिर भी खारा पानी | 
लेकिन जो शुद्ध चाल-चलन' के पहरेंदार अवगुन करके भी सीना 
तानें श्रीर आंखों में खारे पानी के बजाय निर्लज्जतापूर्ण नैतिकता के भाषण 
बबारें, उनको किस कोटि में रखा जाय ? विद्रोही 'वच्चन' के पास इसका 
बड़ा कड्ठवा जवाब है, इतना कड़्ओआ, जितना नीम के रस का घूँट: 
हूँ न उनमें जो उदर के ओऔ्रौ' कमर के 
बीच में मस्तिप्क पाए, 
ओर उनमें जो कि दुनिया के परे हो 
इश्क मस्ताना लगाए 
आदमी हूँ, दम्भ इसका है, बना हूँ 
देवता-पशञ्ुु का रणुस्थल 
और वे हैं शवान करते संधि जीवन से, क्रि पहुँचे-संत केरत । 
बच्चन” का कवि बड़ा खतरनाक कवि है । कहने पर उतारू होता है 
तो बड़ी खरी-खीटी सुनाता है। उनसे अपने को भी कभी नहीं बख्या। जा 
अपने को नहीं छोड़ता, उसके पास कुमागियों के लिए दया-माया नहीं हैं 
सकती । साहित्य में (राजनीति और समाज में भी) जो उछल-कूद हो रही 
है, 'फ्लेग होइस्टर' जिस नकक्‍्कारखाने को साथ लिये ताशों की तड़ड़-तड़ई 
रहे है, उनकी खोल को 'बच्चन' के निर्भीक हाथ ही खींच सकते हैं--हा4 नहीं: 
उनकी कलम वह काम करती है 
ओर यह जितने उछलते-कुदते हैं 
क्या सभी कुछ पा रहे हैं ? 
कुछ न पाएँ, पर ज़माने की नज़र में 
तो उभरते आ रहे हैं, 
जो कि अपने को दिखाते घुमते हैं, 
देखते खुद को कहाँ हैं 
और खुद को देखने वाली नजर 
नीचे सदा रहती गड़ी रे 
बात असल गहराई में जाने की है, जाना ध्येय है--बाद में हाथ चहें 
ठींकरे लगें या हीरे । जो आत्म-मंथन तथा स्व-दर्शन परीक्षण को जीवन भरे 
अपने व्यक्तित्व के उत्तरोत्तर चढ़ाव का साधन बनाये रहा, वर्तमान की 
विभिषिका का उपचार भी दूढता है, हनुमान के प्रतीक में । सेवा, संयम, में, 


११४ । परिक्षेप 


जया घाक्त के अनतोक हनुमान को उह दो चउद्टानें! से विश्व के सामने रखता 
उसे बता है. जो मूल्य पहते थे. वे झ्रव 





बाल-जर्जर हो 

विजुष्दित भोर विघदित हें! सहें है । 

व्यवस्था घाज बाहर, 

विन्तु उससे प्रखिक भीतर, 

कुष्ठा का जन्म ब्रान्‍्तरिक प्रव्यवस्था से होता है | यह श्रान्नस्कि 

प्रव्यवस्धा दस युग के ब्यक्तिवब्यक्ति की समस्या है । इसका निदाने स्वय को 
देसने, परसने तथा परीक्षण पर चढ़ाने में है। सघयंमय जीवन में आत्म-विश्वास 
शो रस कर साहमगूंक हमने में है। विह्ृतियों को नपु सक 'दामो' तथा 
“गुलामो' की तरह भवना लेने मे झथवा उसकी “चारणी' प्रद्मस्ति में नहीं है, 
जैसे ग्राज के सवाकधित 'प्राघुनिक विद्रोही” 'काम-रुखय साहित्यकार' कविता 
के क्षेत्र मे सूटे-सुडाये मश्वों की तरह उत्पात कर रहे है। विद्रोह! 'वीमार' 
बोष कै लोग नदी किया करने हैं, थे ऊरते है, जिनके पास अपने शुद्ध श्रत करण 
सथा श्रपनी धाविष्कार चेतना का बल होता है। “बच्चन में वह थुरू से था । 
गाज भी है। कुण्यित उसने अपने को होने नहीं दिया। बह प्राध्म-विश्लेपण 
को गोली तथा कविताओ्रों का कशथ्य बनाकर ऊपर उठता चला गया--वह कुण्डित 
युग मे कुष्दा-मुक्त होकर साहित्य-सूजन करता रहा, पर साहित्यिक-बलब के 
प्राभिजात्य सदस्य खाऊ-भौ सिकोड कर, माये पर वल देकर कहते रहे 'ही 
इजेंट नो डीसेंसो श्रॉफ ग्रपर क्लास सोसायटी'--बह श्रनमैनई है, एटीकेट नहीं 
जानेता, जैसे खारी ठकुराई उन्हीं के वसीयतनामे भे लिखी गई घथी। श्राज 
भी सैसे प्रालोचक चटूटे के बट्टे या 'मौसेरे भाई” गोति-विधा को ही अनुपयुक्त 
(युग के सन्दर्भ में) नथा निरवंक् बता रहे हैं। कुछ 'यद्याश्रयी धारा' के 
दे कवि भी 'नगरबोबी” हाई-होल-झछू पहनकर (सैंडिल भी) झ्रपनी 
ग्राघुनिकता का प्रचार कर रहे हैं, यह बिना जाने कि गीत, कबिता हूंदय की 
चीज्‌ भ्रषिक है, यह युद्धि को निमन्त्रण देती है, उसकी झावभगन करती है, 
इसलिए फि हृदय से इस्रकी मित्रता बैठ जाए। बच्चन ने यद्दी किया, उसने 
अपने दाब्य में हृदय को बुलवाया, वह भी हर तरह के 'प्राइवेशन' से मुक्त 
कर, कुछा-मुक्त करके । 
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भारतीय परम्परा भर आधुनिकता 
रे 


प्रेम समसेना 


हिलूगाशे इप्टिकोण के घतिरिक्त धोर कुछ भी है ? यदि भारतीय परम्परा का 
पर्व हजारों वर्षों से चली प्रा रहो हिल्दू-जोबन-पद्धति से है, तो क्या ऐसी पद्धति 
बी प्राज कोई साथंकता भी है, प्रायक्यकता भी है ? बिना झ्धिक विस्तार मे 
गये यह निश्चयात्मक रूप से कहा जा सकता है कि भारतीय परम्परा का पर्थ 
हिलुजीवन-यद्धति से ही लिया जा सकता है, क्ष्योकि भारम्म से ही श्रार्यावर्त मे 
बही जीवन-पद्धतिं प्रमुप रही है, प्राज भी प्रमुख हो है चाहे राजनैतिक क्षेत्र मे 
सोजलंत्र प्रतेश क्यो न कर गया हो, आाधिक क्षेत्र में भौद्योगीकरण क्यो न 
विस्तार पाने लगा हो भोर सामाजिक क्षेत्र मे धर्मनिरपेक्षता को क्यों न केवल 
प्रोपचारिकता के रूप में स्वीकार कर लिया गया हो । हिन्दुल्जीबन-पद्धति का 
पाषार माया, कर्म धोर पुनर्जन्म रहे हैं। नैनिक-झुल्यो के धन्तगंत अ्राध्यात्मिक 
प्रधवा प्राधिदंविक-मूल्यों को प्रधिक महत्त्व दिया गया है। मोक्ष को सर्वोपरि 
महत्ता प्रदान को गई है, नैतिक-मूस्यो को दूसरा स्थान मिलता है तथा भोतिक 
अ्रवश्यय्ताभो एवं तत्सम्बन्धी मूल्यों को झ्लोर भी कम महत्त्व दिया गया है । 
धर्म वो केबल जातिगत कत्तंथ्यो-भ्रकत्तेब्यो तक ही मास्पता प्रदान की गयी । 
मूल्यों की इस प्रदधा रखा के दो दुष्परिशाम हुए; एक--परस्पर-ब्यापी चारित्रिक- 
गुणों का द्वास सथा नैनिक झाचरण में निप्टा का प्रभाव, दो--मृल्यों के निर्माण 
या खोल मानव नहीं व्यवस्था को माना गया प्र्थात्‌ एक झोर तो मनुष्य मोक्ष 
प्राष्ति के लिए प्रयत्व करे भ्रौर दूगरी ओर उसका महत्त्व तभी माना या प्रांका 
जात, जबकि बहू कुल, जाति, भ्रववा समाज की झश्रावश्यकतामों के अनुरूप स्वय 
को दाले । परिश्याम यह हुग्ना कि हिन्दू-मनुष्य में 'पहल करने/ की प्रवृत्ति का 
विड्रास हुआ्ना ही नहीं भौर यदि इस प्रवृत्ति ने जम्म लेने भ्रथवा विकसित होने 
हा प्रथलल भी किया, तो श्रधिनामकवादी हिन्दु-समाज-ब्यवस्था ने उसका समूलो- 
चेदेद करके दी दम लिया । एक शोर तो परम्परागत हिल्दू-समाज ने व्यावहारिक 
स्तर पर ने तो व्यक्ति-स्वातस्त्य को स्वीकारा, न उसकी 'पहल करने की क्षमता 
ही पहुंचाना ओर ने उत्तकी जिन्नासा-वृत्ति को व्यावहारिक स्तर पर स्वतन्त्रता 
मैदान की, दूसरी ओर दर्शन के क्षेत्र मे उसे पूर्ण स्वतन्त्रता भोगने दी और मोक्ष- 
प्राध्ति के लिए उसे नैतिक-प्रनैतिक पाचरण के बधन से मुक्त माना । 
कु भारतीय परम्परा का यह स्वरूप भारत में आधुनिकता (7008॥9) 
के लिए तो श्रधिक प्रमुकुल नहीं कहा जा सकता यचपि आधुनिकीकरण 
(7009॥8400०॥) की वर्तमान प्रक्रिया निर्बाध चलती रह सकती है । आधु- 
निकीकरणा मम्बता को जन्म देता है, तो झराधुनिकता सस्कृति की जननी है । 
भतिक भमृद्धि श्राधुनिकीकरस् की चरम उपलब्धि है, इसके विपरीत ग्राघुनिकता 
3गातमक बोध है, तत्त्व-गन्वेपण की हष्टि है। बहुत सम्भव है, यदि आधुनिकता 
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सपप्ट है कोई भी परम्परा भोर इसलिए भारतीय परम्परा भो इस 
ध्थिति का सामना करने हुए नहीं टिक सकती । तो क्या परम्परा से कट जाता 
हो परापुनिकता है ? यहाँ बहू रहना प्रभरीष्ट तहीं है कि आधुनिकता परम्परा 
बिनिद्र॒प्त ही हो गरुती है, भोर न ऐसा सम्भव ही है कि 'माज' से 'कल' झथवा 
“प्रवीत' से वर्तमान सर्वधा कट जाये । किसी भी समाज भें ऐसा सम्भव नही 
है प्रौद मुख्यत, भारतीय समाज के लिए तो झोर भी ध्रावश्यक नहीं | माला 
कि भारतीय परम्परा मे, दर्शन के क्षेत्र में स्वतत व्यक्ति-चेनना विनान के क्रमिक- 
वित्ास, समान महत्त्व वे सत्ता के समुचित व्यवहार को कोई स्थान प्राप्त नही 
है, तयापि ऐसे प्रसख्य उदाहरण मिल जायेंगे जब कि (झतीत में) झ्ात्मा की 
स्वतंत्रता को स्वीकृति मिली है, सर्वोच्च श्ुद्धिम्पन्न विचार-क्रिया ने सत्य के 
अति जिन्नासापूर्ण सोज में उसही प्रन्तिम सीमा तक पहुँचने की सामसर्थ्य 
पद्रशित की है, जीवन भौर जगत के प्रति निरपेक्ष दृत्टिकोस स्वीकार क्रिया 
है तथा प्राघुनिकतम क्वान के विकास के लिए सू्म बिचार-पद्धनि को झ्पनाथा 
है । यह सत्प है कि शकर का सायावाद भारतीय परम्परा का प्रमुख स्वर रहा 
है, जिसके भ्नुगमन में भोतिक समृद्धि प्रथवा भोतिकता को सदा ही नकारा 
गया है। भारतीय परम्परा का यह स्वर प्राघुनिकता की ब्रावश्यकतापों के 
पुरुष निश्चय हूं नही है । लेकिन यह भी सत्य है कि इस मुझ्य स्वर के भास- 
दास ऐसे विरोधी स्वर भी उल्ते रहे हैं,जो प्रनीश्वस्वादी रहे है, जितभे चाश्वाक्‌ 
वा भीतिरवाद भी सम्मिलित है । चारवाक्‌ के भौतिकवांद ने तो कई दताब्दियो 
तक रूड़िप्रस्त भारतीय हिन्दू जीवन-पद्धति के पैर तक नही जमने दिये थे । 
उपनिपदी एप महाभारत में ऐसे ढेरों उद्धरण मिल जायेंगे, जो यह प्रमाशित 
करने है कि न तो पुतजन्म और न द्ारीर की प्रवज्ञा करके आत्मा को सर्वोपरि 
,दियय देने के सिद्धान्त प्रार्यावत्त में सर्वेश्रतनलित भ्रथवा स्वेमान्य थे। इससे पूर्द 
हि, मुझ्यत: ऋग्वेद एक ऐसे झ्रार्य (आरतीय) समाज के होने को इगित करते 
है, जा उत्तरवरत्ती सकुबित हिन्दुबादी व्यवस्था से मुक्त था। सामान्य जन प्रौर 
पहीँ तक कि वैदिक ऋषि भी साक्ष-मक्षण और नंथीले पेय का सेवन भी 
ऊले थे। ऋगेद में वाल-विवाह, विधवा विवाह पर नियन्त्रण, जाति-व्यवस्था, 
हम, पुनजेन्म भ्रववा अवतार का कही उत्लेख नहीं है। 
भारतीम परम्परा प्राधुनिकता के कितनी अनुकूल है, इसका निर्गोय 
करने मे पुर्व॑ यह जात लेना शोर स्पष्ट हो जाना नितान्त झावश्यक है कि हम 
कोलमी परम्परागत धारा को अधिक महत्त्व देते है ? कही हम परम्परा के 
चाप घर हुढ़ि को तो महत्व नहीं देते जा रहे हैं ? मनु ने भी एक प्रकार की 
ढै६-विचार-पद्धति, प्र्ृति तथा व्यवस्था को जन्म दिया था। यदि भारतीय 
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परम्परा का अर्थ मात्र मनु द्वारा प्रतियादित हिन्दू-समाज-व्यवस्था से है, तो यह 
निःसंकोंच स्वीकार करना होगा कि यद्यपि आ्राज की स्थिति में भारत में यही 
समाज-व्यवस्था अथवा जीवन-पद्धति प्रमुख है, तथापि उसकी विक्ृतियाँ बहुत 
सीमा तक अदृश्य हो चुकी हैं--सती प्रथा का कहीं नाम नहीं, विधवाएँ पुनविवाह 
करने लगी हैं, वाल-विवाह कम होते जा रहे हैं और जाति-्रथा के बन्धन शिथित 
हो छुके हैं। लेकिन फिर भी अपरिग्रह और सादा जीवन-यापन की भावना, 
निरासक्ति, शक्ति, जाति, पाण्डित्य अथवा झ्रायु के आधार पर सत्ता के प्रति 
दुर्बलता की भावना, नागरिक अधिकारों के प्रति उदासीनता, कर्म-एवं पुनर्जन्म 
से मुक्ति-प्राप्ति के लिए मोक्ष की साधना के निमित्त भौतिक मूल्यों की अव- 
मानना आदि ऐसे कुछ तथ्य हैं, जो भारतीय समाज में आ्राधुनिकता की प्रक्रिया 
को अवरुद्ध किये हुए हैं । 

आधुनिकता की प्रक्रिया में परम्परा को तभी महत्त्व प्रदान किया जा 
सकता है, जबकि परम्परागत जीवन के तथ्य आधुनिक्रता को प्रतिगामी नहीं, 
अगम्रगामी और गतिशील बनाते हों । परम्परा उसी सीमा तके ग्राह्म है, जितनी 
वह जीवन्त है । क्योंकि जो म्रत है, अनुपयोगी एवं अनावश्यक है, वह परम्परा 
नहीं, रूढ़ि है। अ्रतएव आधुनिकता रूढ़ि का नहीं परम्परा का चुनाव करती है 
और केवल वे ही परम्परागत तथ्य भ्रथवा जीवन-तत्त्व चुने जा सकते हैं, यो 
आधुनिकता की प्रक्रिया को तीब्र गति प्रदान करते हों। यह ऊपर ही स्पष्ट 
किया जा चुका हैं कि भारतीय परम्परा आधुनिकता की उर्वरक खाद वेंने 
सकती है । 

इस सन्दर्भ में एक ही प्रइत वच रहता है कि आधुनिकता की इस प्रक्रिया 
को गति कैसे मिले ? यह काम है उन वुद्धिजीवियों का, जो हर समाज में हर 
सम्भावित परिवर्तन के अग्रदूत होते हैं । इन्हीं बुद्धिजीवियों अर्थात्‌ विचारकी 
के बस की यह वात होती है कि आधुनिकता को वे ग्रुखात्मक-बोध समककर 
प्रम्परा में से उन तथ्यों का चुनाव करें, जो इस गुणात्मक-्बोध में सहायक हैं। 
वे सम-सामयिक परिस्थितियों के प्रति न केवल स्वयं सजग हों, अपितु वधाव 
के प्रति अपने दायित्व का निर्वाह करते हुए आत्मनिश्चय करें कि व्यक्त के 
पारस्परिक निष्ठा के प्रति आस्था के स्वर को किस प्रकार मुखरित किया जी 
सकता है तथा मानव मात्र में विवेक की संगति और व्यवित-स्वातन्त्य के सह 
सम्वन्धों को विकसित करने के लिए किस प्रकार क्रियाश्ील रहा जा,सकता € 
यही आधुनिकता है, यही अभीषप्सित है ! 9 
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भारतीय गरुकूत शिक्षा-प्रणाती 
७ 


झम्बालाल नागोरी 


भारत का अतीत बडा ग्ौरवश्ञाली रहा है । इस पृष्य-भूमि पर मानव 
तो वया देव भी जन्मार्थ कामना किया करते थे । सस्कृत-भाषा वा बहें इलोक 
इस भावे को ही प्रकट कर रहा है * 
गायन्ति देवा: किल गीतकानि, धन्यास्तु में भारत भूमि भागे । 
स्वर्गाप वर्गस्य भूत च हेतु , भवन्ति भूया पुरुषा सुरत्वान्‌ ॥ 
हमारा यह गौरव बस्तुत* पुरातन इतिद्वास की प्रभूतपूर्व सामग्री है । 
इस शानदार वे भव्य भावना से झ्ापूरित उज्ज्वलता का मूल ग्राधार भारत 
वा दिव्य-घरित्र ही है और यह दिव्य-घरित्र इस तपोनूमि के तप प्रूत ऋषि- 
महपिया को गुरकुल-शिक्षा-प्र साली का परिणाम कहा जा सकता है । 
प्राज इस विज्ञान से चौधियाएं हुए युग में भी, जो भारतोय सस्कृति 
का पजस प्रवाह मूलतः प्रवाहित हो रहा है, यह भी उसी का फल है । हिमालय 
थे कन्याकुमारी भोर घटक से कटक तक के इस विश्यात् देश में जो भावनात्मक 
एकता वर्तमान है, बह भी उसी शिक्षा-प्रसाली का प्रभाव है | यही वह शिक्षा 
पानी है, जिसके द्वारा राम, इप्ण की इस पुण्य लीलास्थली ने क्या माध्या- 
त्मिक, कया भोतिक भोर क्या व्यावहारिक, सभी क्षेत्रो में चरमोप्नति को थी । 
उस रंग के लिए वह भव भी गयेपरा का विषय बनी हुई है। 
५ “गुरबुल' शब्द ही एक विशेष भाव से भरा है। यह धात्मोय वाताबरण 
2002 दे भारतीय डुमार के लिए यह एक नया परिवार था। जैसे वह 
वि में खाइ-प्यार से प्राला-पोसा जाता था, वैसे ही युम्कुल में युद 
20% मातू-स्नेह प्राप्त कक था । यहाँ प्रवेश पाकद बुमार 
है २। रन भन्दों मे 4007 दी मलिक हे लिए जन डर कर 
पुरुुलत्व क्र भाव प्ोतप्रोतु डै। गुर रो छत्छादा में 
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जहाँ विद्यार्थी विद्याम्यास करते थे और गुरु के समीप रहकर अपने जीवन का 
निर्माण करते हुए आश्रमीय-जीवन व्यतीत करते थे, वे ही स्थान गुरुकुल 
कहलाते थे | * 
गुरुकुल-प्रवेश के लिए विज्येप नियमों का वन्धन तो रहता ही था। 
वन्धन बन्धन नहीं, जीवन ढालने की योजनामात्र थे। तत्कालीव समाज 
में भारतीय-जीवन चार आश्रमों में अपना मानवीय रूप घारण करता था । पहला 
आश्रम था ब्रह्मचर्याश्रम । यही गुरुकुल-जीवन था । छात्र पुर्ण संयम का पालन 
करते हुए गुरुकुल में अपने भावी जीवन की तैयारी करते थे । वहाँ उन्हें २५ 
वर्ष की आयु तक रहना होता था। भारतीय कुमार के प्रवेश के लिए ग्रुरुकुलों 
के द्वार खुले होते थे--वहाँ न शुल्क आदि की बाधा थी न और किसी ओर बात 
की । क्या राजा और क्या रंक सभी एक कुल के सदस्य वन जाते थे। वहाँ प्रवेश 
पाते ही राज-पुत्रत्व और रंक-पुत्रत्व से 'राज' और “रंक' शब्द हट जाते ग्रोर 
पुत्रत्व मात्र रह जाता था और विद्यार्थी गुरुकुलीय समता-सुधा से समत्वित वन 
जाते थे। 
प्रात: ब्राह्म-मुहर्त से गुरुकुलीय दिनचर्या का श्रीगशोश होता, जो 
नियमित चलता रहता । दिनचर्या के प्रमुख अंग निम्न रहते थे : 
१. ईश-स्तवन 
२. ग्रुरु-सेवा 
३. स्वाध्याय 
४. गौ-चारण 
५. अन्य कार्य--भिक्षा, हवनादि । 
इस पंचमुखी दिनचर्या का आधार होता था विनय | विद्या ददाति 
विनयं' के वातावरण में वे पलते थे । वहाँ कोई अनुशासनहीनता की समस्या 
नहीं थी । विद्यार्थी २५ वर्ष तक की आयु में इस पंचमुखी दिवचर्यी 
का पालन करते हुए दक्षता प्राप्त करता था। उसे गुरु के सान्निध्य में रहीं 
परमावश्यक था । गुरु-आज्ञा सबसे बड़ी आज्ञा मावी जाती थी | गुरुकुलीय-जीवर्न 
अनुशासन की दिव्य-ज्योति से चमत्कृत रहता था । गुरु अपने विपयों के ६र्ण 
निष्णात व अध्विकारी व्यक्ति होते थे। उन्तकी दिव्य-प्रतिभा के आगे छत: 
समुदाय नतमस्तक रहता था। वहाँ एक ही ब्येय था--अध्ययन, ज्ञान-ग्रामि 
न हि ज्ञानेत सदुर्श पवित्रमिह विद्यते' की ध्वनि गुरुकुलीय-आझाद्श था । 
उनकी यह दिनचर्या ज्ञान और क्रिया का समन्वित रूप था। जीवित 
में कोरा ज्ञान क्रिया के बिना शुप्क है, नीरस है और है निरथ्थक। क्रियाः 
रहित जीवन “यथा खरो चन्दन भारवाही” सा हो जाता है। आज शिक्षा मम 
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जान घोर किया वा तास-मेल बैंठाने के लिए प्रयत्त किया जाता है, बह 
तत्ानोन गुस्कुलीय-शिक्षा में वतमान था। छात्र स्वावलम्बन का पाठ पढ़ते थे, 
भम-मास्य उनका जीवन था । राजपुत्र कृष्ण और ब्राह्मण-पुत्र सुदामा वन में 
साथ-साथ समिधा प्रादि के लिए जाने रहते थे थ्रौर स्वावसम्बन झौर श्रम का 
पाठमूत्र ओउन में उतारते थे। गुरुकुल में घास्त्र, शस्त्र आदि सभी विद्याओ्री का 
दाजो को धम्पास करवाया जावा था । यही शिक्षा कला, विज्ञान झादि सभी 
पत्रों में दी जाती थी । शिक्षा का मूल प्राघार दर्मन था। उसकी प्रृष्ठ-भूमि 
पर हो गुर्कुनोय-शिक्षा प्रतिष्ठित रहती थी। मातव-जीवन एक मूल्यवान्‌ 
उपलब्धि है। यह जीवन भमेकानेक महान्‌ पुण्यो के उदय से प्रास होता है। 
इस भाव की सार्थकता की प्ोर छात्र प्राकृष्ट हो जाय, यह उस शिक्षा को 
भश्य थघा। उस छात्र की आत्मा झनात्मतत्त्व और पग्नविद्या के चवकर से दूर हो, 
पुडनुढ़ हो जाये, यही उस शिक्षा की ध्येय-पूत्ति मानी जाती थी । जीवन का 
प्रन्दिय लक्ष्य 'मोक्ष! माना गया है। उसी मोक्ष की प्राध्ति में यह शिक्षा 
भद्दायक हो, यही ग्रुर्कुलों की दृष्टि रहती वी । 

... पुग्कुम के पाठ बड़े ग्रादर्श भौर जीवन की अमूल्य निधि माने जाते 
थे । 'सत्यव्‌द, 'थर्म चर', 'मानृदेवोभव', 'पिलृदेयोंभव', आचायंदेवो भव--कितने 
भाव भरें प्रारम्भिक पाठ होते थे गुस्कुलो के । ये जीवन-प्रासाद की नीव बनते 
हे। पैसे डिब्य भौर पुनीत पाठ से छात्र-मानस चमत्कृत हो उठता था। छात्र 
की शुनदामनाएँ बनती थी : 

तमसी मा ज्योतिर्गमय 
मृत्योर्मा भ्रमृतमगसय । 
इस तरह उनकी यह शिक्षा ज्ञान और क्रिया के साथ जीवन का 
सबरोगीण विकास ऋरती हुईं, उन्हे बुयोग्य निप्णात्‌ नागरिक बनाती धी--जो 
उला, वाणिज्य और ज्ञान-विज्ञान के प्रत्येक क्षेत्र में वेजोड़ सिद्ध होते थे । 
भारतीय पुरातन इतिहास की महान्‌ विभूतियाँ इन ग्रुदुकुलों की देन है। जहाँ 
दस ्राध्यात्म सषेत्र भ॑ बढ़ेन्चढे थे, वहां हम राजनीति में भी पीछे नहीं थे । 
आशय जैसे नीतिश और चद्धगुप्त जैसे सुआासक भी गुरुकुलों से ही प्राप्त 
देते घ ; 
गौ-चारण भी भ्रुर्कुलीय शिक्षा का प्रमुख अ्ग था। यह कार्य-क्रम 

जहाँ मानव को पथु-सेवा की प्रेरणा देता था, वहाँ खुली प्रकृति के प्रायण में 
पाइतिक-जीवन और विविध वनस्पति विज्ञान का एक पाठ भी सिद्ध होता था । 
सत्ोगुश की श्रधानता बनाये रखने के लिए गौ-सेवा परमावश्यक थी। इसी 
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६ ॥5 पद ही 2 कार तथीते हि [रत 
हि पीके 5 दल ितिश ५ हक दा बदन आए 
बताते पे 
है 8०४ कर का कर्मी पका नल मी 726 (50 
६ लए परत न रत १८६ कं हि पतली पप। र््ि | मत 
भ गिल कुदन पी कमी मे 6 मोर्न गे स्पा (वी पी 
प्रधकम ह ग दम धर ३), मी कं का! पाने मी एलन 
कमल । हें मे धान छू वी लक ते 5 
8 उरी ही है अल ध्रश कट 520 
३४7 १ कफ सन दा ज पी] हम प्रोर व 
ह। ॥ कक ही प्रोह की पल कि 5 (के भट पक भी ५ 30 
बाण दी (तु कोर ६ गज को दर 2 शत मी 
पुतना भा 5 आल ही है! इुलीप ही हल कम 
सात थे । 
ता, वी ई (४ ४० कव ब्पो. कि की पा 
5 प्रा । हिम्न सन शु 


५. धर्य कीग लि, दीं 
से पंसमुगी दुलुसर्मी वराधार देती. विन । 
विलय के वीर्तीरय | ; थे पलते * बह कोई सुशाशनकी ५ 
ठ थी र्भी तमाम से इस पर मुदी 
नहीं भी । लियोनी 5 ६ तक के आयु / ४ 5 
तः त्‌ करे ड ०. आार्थियां जन रहा 
का पालन करते दुए दाता व्ाप्त कग्ता था) उन मुह हे सा 
है > ््ज 
प्रमावश्यक गुरूमोशी सबसे आशी गर्ति। जाती थी ली है 
आनुशार/त की टदिव्ग-ज्मोर्ति ज् चम्त हता भी । गुए अपने गी 
ज्प्णात छिुकारी ब्यवित देय उनकी दिव्ा-गर्तिगी 
समुदाय न के रहता थी ' बहीं एक है ध्येग थी व्यय 
पति शीत सदु्श पुव्ित्रर्मि छत की ४ ब्बनि गुष्कर गम पट 
उनकी रगैंदें (दतचर्यो शर्त और किये 
कु कोरा शर्ते क्क्या के बिता शुप्क है 
खरो, चन्दन का 


उतती इच्छा पू्ति करते थे। हमारे पुरानन साहित्य में ऐसे भनेको उदाहरस्य है, 
जहाँ शजाओों ने स्तावरों वी माँय को सश्द्धा पृ्मे करने हुए अपने जीवन 
को सा्ेक्ता मानी है । 

वे स्नातक समाज के दिव्य स्तम्भ माने जाते थे। उनको पाकर समाज 
पन्य होता था। सब प्रपने-प्रपने क्षेत्रों में प्रविष्ट होकर पढित विद्या का मातव 
जो ही नहीं, प्राछी माय को सेवा में सदुपयोग करते थे । उन्हे बदले में किसी 
इन वो कामना नही रहती थी। निस्वार्थ सेवा ही उनका लक्ष्य था। अपना 
शाय कसस्‍्ते हुए वे समाज-सेद्ा किया करते थे । सेवा का मूल्याकन चाँदी या 
बोने के टुकुओ मे नही, झात्मा की कृता्वता में था। 'सेवा' कठिततम मानी 
जाती थी। सम्भवतः त्यागवृत्ति ही इस कठिनतम विश्लेषण का मूल कारगा 
रही ही। त्याग बिना सेवा कहाँ ? सेवा को तो परम गहन धर्म बताते हुए 
योडियों तक के लिए प्रप्नाप्य कहा गया है । 


समाज में जब तक शिक्षा का सम्मान ने हो, समाज पनेप नहीं सकता । 
उस समय के समाज ने भारत का ग्रोरवशाली गीत बनाया, उसका कारए 
अमाज में शिक्षा का सम्मान था। ज्ञान का आ्रादर था, घन का नही । 
गुरकुसोय-जीवन का एक भादर्श और था, वह 4--'सादा जीवन उच्च 
बिना! । यद्यपि थ्राज हम सादगी की आ्रालोचना सुनते है, पर सादगी 
आपोच नहीं, बहू हर स्थिति में उपादेय हो है ! तड़क-भडक आाडम्बर का रूप 
। जहाँ श्राइम्बर में हम लगे, हमारा दृष्टिकोश अपने लक्ष्य से दूर हो 
जाना है। मुर्कुलीय शिक्षा-प्रणाली में इस तत्त्व पर भी बहुत बल द्विया जाता 
वहां राजपुष्र भी 'बदुक' का रूप धारण करता था । दृष्टि यही थी कि 
साझपो में बहू पहने चला जाय । सादगी सयम्॒ का सोपान है । तडक-भडक 
उना विद्यार्थी श्राइम्बरापेक्षो होगा भौर वह भिक्षा के उद्देश्य से दूर हो 
जपेगा। छात्र-जीवन का मूल है---सयम-पालन । 'ब्रह्मचारी' शब्द का प्रयोग ही 
लकी सादगी को प्रकट करना है । परत; गुन्कुलीय वातावरण को युद्ध व 
की के लिए _ सादगीमय जीवन प्रत्यावस्यक था। कि भावना 
दे मं सा वै्याल होती थी, भ्रतः सेवा श्रौर राष्ट्र की अभिवृद्धि मे ही 
'प मानते थे । 


पड मय बदला । इतिहास यलटे । ध्षस्य-श्यामला वमुन्धरा सबका आकर्षश 
प्र 


बन द् शक 
भारंकीय> | भव, नये शासन जमे, वे उखडे, फिर दूसरे जमे । परन्तु आज भी 
“अस्डनि की पुनोत थारा गद्भा-यमुना की धारान्सी जन-मानस को 


नेत्र करती हुई अवाहित हो रही है । 
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भारतीय-संस्कृति की मौलिकता भावनात्मक एकता के रूप में वर्तमाव 
है । अनेक विभिन्न संस्कृतियों के रंफावात्‌ भी इसे न उड़ा सके । वे सब इसमें 
विलीन हो गये । इस भारतीय संस्कृति ने सबकों अपने में समन्वित कर लिया 
और अपनी मौलिकता को सुरक्षित रखा। 'समस्वय' हमारी संस्कृति का प्राण 
रहा है, और है । यह समत्वय की भावना उसी प्राचीन ग्रुरुकुल-शिक्षा-प्रणाली 
की देन है । 

आज भी यह गुरुकुल-शिक्षा-प्रणाली गवेपणा का विषय बनी हुई हैं। 
श्राज हम शिक्षरा-क्षेत्र में जो अध्यापन व मूल्यांकन के क्रांतिकारी परिवततन देख 
रहे हैं, वे हमारे ज्ञान और क्रिया के ताल-मेल से ही सम्बन्धित हैं। यह ताल- 
मेल हमारी उस प्राचीन ग्रुरुकुल-शिक्षा-परणाली में था । 


आज तो हमें ऐसा अनुभव होता है कि हम न इधर के रहे हैं, न उधर 
के । क्या यह बिन्दु गम्भीरता से विचारने योग्य नहीं हैं ? 
छ 
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एक्र मजाक 





छ 
रामसिह भझरोरा 
पाज परिचय 
फैन) : आम हू, जा छात्र 
हरीघ 


४ अमल का साथी 
माचती ; इमस की पत्नी 
गरला, प्रमिसा, निर्मला - एम. ए. की छात्राएँ 
यान: कवि का पुस्तक्ालय-कमल झौर हरीध झापस मे दातें कर रहे है ) 
तेमने ; श्राज़ भारत-चीन विवाद सम्बन्धी चर्चा पर तुम्हारे सुभाव बहुत 
प्रछ्छे थे । इस सीसा-विवाद को जितनी गहराई से तुम सोच 


पा गये, भौर किसी ने नहीं सोचा । सच हरीश, इसी लिए मैं तुम्हे 
धार करता हूँ । 


देगिप; भ्रच्ठा। धन्यवाद । 

उसने ; हमोध,तुम्द्वारी सूके बहुत अनोसी हैं भौर तुम्हारे भाव प्रद्वितीय शरौर 
प्रश्निच्पक्ति तो बहुत ही मोहरू है । सच पूछो तो तुम और तुम्हारा 
व्यक्तित्व दोनो ही मोहक हैं । 

हरे ; नहीं जी ! ऐसा वया ? सब सो तुम्हे चाहिए कि तुम हमे कोई 
टेस्टीमोनियल दो । 

उसने ; वाह, क्यों नहीं, हम अपती राय व्यक्त करने के घनी हैं! अपनी 
सोट को कांयी के भ्रत्विम सफे वर पढ़ो। यह तब का रिसार्क है 
जब तुम घाराभ्रवाह बोल रहे थे, भावमस्त ये । 

झरीम 


+ शाओ, दघर लाओ | तुम्हे कभी कुछ सोजे मिला भी है, और किर 
मेरी ओोजें तो फैयफुल है, मुझे छोड किसी को नहीं मिलती । भई 
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हरीश 


कमल 


वाह, क्‍या रिमार्क है: 'मैं तुमसे प्यार करता हैँ कमल । वाह, 
क्या खूब ! (दोनों हँसते हैं) यह भी कोई प्रशंसा है? भरे, 
प्रोफ़ सर साहव आ रहे हैं, मैं चलता हूँ । अच्छा नमस्कार । 

५9 

( दूसरे दिन ) 

आग्रो हरीश ! गुड मॉनिंग ! कल तो तुम ऐसे भागे कि न पूछो । 


: मॉनिंग टु यू माई डीयर ! अच्छा सुनो, मैं तुम्हें एक सुखद संवाद 


देने आया हूँ । यह देखो सेरी नोट्स की कॉपी का अन्तिम पृष्ठ 


: अरे ! मेरी प्रशंसा को फाड़कर फेंक दिया ) 


: अरे तुम भी क्या बात करते हो, सरला तुम्हारी ग्रो 


: नहीं ! सोचो, मैंने उसका क्या किया होगा ? 
: अरे भई ! स्पष्ट है, इसमें से तुमने उसे फाड़ दिया है। तुम इसने 


अच्छे रिमाक के लिए विफिटिंग न थे, अनवर्दी' थे । 
अच्छा सुनो ! मैंने उसे बड़े यत्न से स्केल व ब्लेड की सहायता ते 
आायताकार काटकर, सफाई से लिफ़ाफे में रखकर, सरलाजी को 
पोस्ट कर दिया है | कहिये ? 
(सुन्न पड़ जाता है) गजब कर दिया तुमने, मुझे तुमसे ऐसी बाशो 
ही नहीं थी हरीश | तुम तो बड़े मूर्ख निकले । तुम्हें यह कया गूभी ! 
क्या तुम यह नहीं जानते कि वह कॉलेज की एक बदनाम बड़कों 
है ! तुमने तो मुझे डिफ़ेम कर दिया | मुझसे सब कहा करोंव, 
हरीश चालवाज़ है, कभी न कभी फँसा देगा श्र तो झ्रौर, है 
घर जाने का रास्ता मेरी ससुराल के सामने से है, कहीं वह मा्तीं 
कोन बता बैठे | तुम कितने मुर्ख हो! हाय रे, सुलसता 
ही था क्या ? 


अरे ट४ड ग्ी 
ऊ सम नो ये 
और थोड़ा तुम्हारा भा कुकाब था हा, श्रत गुडविल में मैंदे ता 4 


किया है, तुम्हें एह्मानमन्द होना चाहिए । 


: ठीक है. हरीश ! जुता मारो इस चाँद पर । कम से कम हुए * 


सोचना चाहिए था तुम्हें। यहीं में पढ़ता हूँ । यहीं मरा ममुरात 
हूं । यहीं मेरी पत्नी दे । सारे प्रोफेसर्स से मेरे पिला को पर्रिकर 
है, तुमने एवं तुम्हारी जान-पहचान ने तो हेदेक कर दिया ८ £ 
एस जाल को समाप्त करो । 


े 
हर 


: कमल, इहांद डु यू ठांक ? में कहता हूँ, तुम फोचू गेंद दी । 


4 


कमल 


हरीश 


कमल 
हरीग 


कमल 


१३ 


इस फो्चूनेंट के सहरे को सुम बाँध लो हरीश | ईश्वर के लिए 
मुझे हरेस मत करो । ग्रच्छा तुम जाओ | 


: पर यार एक बात सुन लो-नतीर निश्चाने पर बैठा है। वह मुझसे 


योली कि कमलजी के यहाँ आ्राज ज्ञाम चाय पीने जाऊँगी । मेरे लिए 
कहने लगी कि झ्राप भी रहिएगा वही । खैर, फॉर थोर सेफ साइड, 
मैं नही झा रहा हूँ । 


४ बकवास मत करो । हरीश, तुम्हे सीमा में रहना ग्राना चाहिए । 


अच्छा, बन विंग मोर, देखो तुम्हे उनके अनुकूल ही एटीकेट में 
रहना होगा, ऐसा नहो कि बे बिगड़ जायें। मेरे ख्याल से तुम्हें 
मेनेजमेप्ट शुरू कर देना चाहिए । मैं कुछ हाथ बटाऊँ ? तुम तो 
चुप हो--लो हम चलते हैं । 


» दरीश् मुझे धर्म-सकट से वचाह्रो--सुनों, अरे भई रहरो, सुनते 


हो. ..(चला गया) ईडियट । (स्वत ) कंसा गेंवार है, साले ने हद 
करदी । चलू” कही मालती को तो मिसअ्रण्डरस्ट्रेण्डिय न हो गईं हो । 
ओहो, वह स्वयम्‌ ही झ्रा रही है ! (स्वस्थ होने की कोशिश करता 
है, खाँसता है) 

देखी डालिग ! आज उदास क्‍यों हो २ कॉलेज नही जाना है क्या ? 
नही, जाना क्यों नहीं। ज़रा एक बात तुमसे पूछनी थी, इसलिए 
रुका था। 


: कहिये ने ! 
£ सरला तुम्हारे पास आई थी क्या ? 


४ सरला ?ै कौन सरला ? नही, नही. .प्रोह वो जो ग्रापके साथ 

: हाँ, हाँ, बही । भाई घी कया ? 

: (कुछ बदमाशी मे) हाँ, हां, भाई थी क्यो ? 

$ (प्रवाकू-सा) मालती तुमसे उसने क्‍या कहा है 

४ कोई खास बात तो नही कही (वात दूँडती-सी) बस घाप ही क बारे 


में कुछ चर्चा की । (हँसी रोकती है) 

मालती, (बड़ा उदास होता हुआ) यह उस हंगीक्ष की बइमाशी है। 
कल वह लेबचर दे रहा था। मैने उसकी विद्वत्ता पर सिख दिया 
“मै तुमसे प्यार करता हुँ--कमल । वह बिट फाड़ कर उसने सरलता 


परिक्षेप । ह+६ 


मालती 


कमल 


मालती 


कमल 


मालती 
कमल 
मालती 


कमल 


हरीश 


कृमल 


हरीश 


कमल 
हरीश 


: तुम से मैं कह ही छुका हूँ, सरला तुम्हारे पास अगर. .....*** 
: अच्छा-प्रच्छा, अब आप लेट हो रहे हैं......मैं आपके साथ बरसों से 


: हरीश, तुमसे क्‍या कहूँ ? कितना 'झुकना पड़ा है 


रे 5 > ह्र्ती 
: तो कह दिया होता उनसे कि तुम पीहर जाने की वात करती र 


को दे दी (मालती हँस पड़ती है) वह चिट तुम्हें सरला ने दिखाई 
होगी । 


: (हँसते हुए) वैसे मेरी ऑब्सेन्स में ठीक ही रहेगी वह, डातिग ' 


ही....ही ....ही ....ही ... (हँसती है) । 


: मालती, तुम मेरा ग्रलत इम्प्रेशन न लो । मैं चाहता था कि उसके 


आने से पूर्व ही तुम्हें सूचना'दे देता । 


: ( हँसती हुई ) हरीश बड़ा बिटी है। दरअसल सरला मेरे पा 


नहीं आई थी । मैंने तो यू” ही क्ूठ कह दिया था । 


: हो सकता है, वह अब आ्रावे । मैं चाहता हूँ कि कहीं तुम कोई गलत 


धारणा मेरे बारे में न बनालो । मैं तुम्हारी कसम खाकर कहा 
हैँ कि स्वप्न में भी मुझे तुम्हारे सिवा किसी का ध्यात तक नहीं 
आता । मैं......मैं........- । 


भच जायें 0-४० री ? 
: ( हँँसती है ) अच्छा-अच्छा, अब कॉलेज भी जायेंगे आप या नह 


रह रही हैँ, अब गलत इस्प्रेशन बनाने का प्रदइन ही नहीं उठता, ग्राप 
कॉलेज चलिए न । 


: अ्च्छा-अ्रच्छा, मैं चलता हूँ, पर तुम्हें ध्यान रहेगा न? 


( श्रकस्मात्‌ हरीश मिल जाता है ) 


पु ग्ने १ 
: हलो कमल, आगए ? चलो बैटर लेट देन नेवर। कहाँ ये है 


श 3८ स्त्सु ; दें रे हैँ | 
दो पीरियड मिस होगए । तुम्हें सभी बड़ी उत्सुकता स देख रहें ४ 
अपनी पतली के 


सामने तुम्हारी वजह से मुझे । 


हो, इसलिए मुझे सब्स्टीदयूट चुनना पड़ा। भुकने की क्यों बात 


थी इसमें ? 


: फिर वही (सब हँसते हैं) ह 
: (कुण्ड के समक्ष ही) भई मुझे क्षमा करें। मैं नहीं समभत 
ढ़ मु 


धार्कि 
छोटे 2 ० ५< ५४ अ मर छत तो 
छोटी-सी बात ही इतना बड़ा रूप ले लेगी। सच, अब पर्थता के 
मैं भी रहा हूँ । सरला तो बड़ा बुरा मान गई है। कहते लगा 
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कमल 
हरीश 


कमल 
इरीम 
कमल 
हरीश 


हरीश 


निर्मचा 


हरी 


हरीश 


केमत 


प्रिन्सिपल की दूगी मैं वह चिट । कमल ने हमे समझता क्या है ? 

कमल, गजब होगया, चाहे तुम मुझे गाली दो, मारो, जो होना था 

बह तो हो छुका । 

अरे यार, मरवा दिया (घवड़ा जाता है) अब क्या होगा ? 

एक बात है कमल, शझगर तुम राजी हो जाथो । मैं उससे कह हूँ कि 
बह खुद तुम्हें जो चाहे वक ले, मारता चाहे मार ले, क्यो ? 


४ वह कोन ? 


भरे वही सरला (सब हँसते है)। 
मारो भई चाँद मे जुते, श्रव क्या करे ? तुम्हारी बला से । 


£ (गम्भीर होकर) तो कह दूँ सरला से कि हम लोगों के सामने वह 


जो चाहे कर सकती है। यू एग्री ? तब वह प्रिन्सिपल के पास नहीं 
जाएगी । 


(पास की छात्राओं का दल यह सुनकर हँस पडता है) 


( निर्मला को सम्बोधन करते हुए ) निर्मेलाजी, सरलाजी भी 
हैं क्या ? 

सरला ? (चारों झोर देखकर) देखिए, वह जा रही है बरामदे में । 
अरे हरीज्ञ ! उधर ही, ठीक उधर ही प्रिन्सिपल का कमरा है । 
द्वाय, हाय हरीश, गजब हो गया। मर गए यार। बचाग्रो, 
बचाग्रो ! तुम्हारी कसम मैं जहर खा लूंगा। 


* विश्वास रखो । वह हमसे बाहर नही है कमल......... । 


अरे, भरे, वह घुसी प्रिन्सिपल के कमरे में......। 

नही, इम्पॉसिबल । हम से पूछे बिना नहीं जा सकती। ( तभी 
अरला प्रिन्सिपल के रूम से आगे बढ जाती है ) देख लो, चली गई 
भ्रच्छा, देखो मुझे एक विचार सूका है। इन छात्राओं के कुण्ड में 
प्रमिलाजी भी हैं । उन्हे मध्यस्थ ववाकर सरलाजी को शान्त किया 
जा सकता है झौर बेस को आगे बढ़ने से रोका जा सकता है । 


४ ( उदासी में ) अच्छा भाई, तुमने तो कमर रखी नहीं--(स्वस्य 


द्वोकर ) प्रमिलाजी, जरा सुनिए, झापसे एक वात करनी है । 
परिक्षेप ॥ १३१ 


धमिला। 
पंमत 
परमिता 


कूल 


प्रमिसा 


टरीग 


निर्मला 
प्रमिला 


निर्मला 


कमल 


प्रमिला 


: प्रमिलाजी ! यह असल में मेरी जिन्दगी का प्रइन है 


सादर कम जी, मा जादा, + मे सभा हें, हर्तदर से | 


: सदी जगा गाय ये मे हु कसी हो | 


पन्दी, पह-ही, साउ,.,........ िश 


: देशिह, कल की मीडिंग में ग्रापष भी नो थी। देरीश ते एक 


भाग दिया सा। मु्के बंद अच्छा लगा। शरीर मेंने उसकी 

प्रशंसा में कक लाइन सास बाने तो हुछ नहीं, पर दक्षखत 

कर दि! थे लिशकर । प्रव बाते गद् है कि हरीओ ने उसे सरलाओं 
दिया 2ै4 मे जानता / झाप सब मुझ पर दस रहो 

धर में बर्मसल सिदाँध हं............ । 

या लिया था आपने गिसा, बनाटए तो सद्ठी । 

प्री में बताता है, इस्खोंगे लिया था: 'में तुमसे प्यार करों 

कमल । 


(सब का सम्मिलित रूप से हँसना, निर्मेला का आना ) 


: क्या बात है प्रमिला ? 
: नी, यह जो कमसजी हैं न, इन्होंने यह लिख कर कि मैं ठुमत 


प्यार करता हैँ--कमल' हरीश के साथ सरलाजी को भिजवा 

दिया है । ह... ह...ह ...ह प्रथ॒ घबरा रहे हैं, माफी मा 

रहे हैं । हि 

---ग्राप सरलाजी 
को समभाइए, कहीं वह प्रिन्सिपल को नदे दें । 

: देखिए निर्मलाजी, यह काम आपका है, सरलाजी को समझाई: 
कि किसी तरह वे शान्‍्त हो जायें, अगर कहीं वह चिंट उन्होंने 
प्रिन्सिपल को दे दी........! , 
सो तो उन्हें देना ही है, हम लोग कहकर दिलवाएँगी ' आपको दूँ 

साहस हुआ कंसे ? 

( घिग्धी बँध जाती है ) देखिए, सोचिए, मैं क्या कहूँ... 

जानती ही हैं............ | 


आप तो 


सरला 
: ठहरिए कमलजी, यह क्‍या क आप ? मैं बुलाती 


को--सरला, ओ सरला............ ! 


१३२ । परिक्षेप 


सरता : आई, कहिए आज कंसे याद कर लिया आपने ? 

प्रमिना : देखिए सरलाजी, कमलजी को तो झाप जानती है, इनके साथ एक 
मजाक हो गया । हुआ यह कि.......... । 

हृरीण : गजी कुछ भी तो नहीं हुआ । मेरी बात सुनिए--यह एक कागज 
है ( जेब से निकालता है ) मेरा एक टेस्टीमोनियल है--कमलजी 
ने दिया था। मैंने पहले इसे खोजा, तो यह मिला नहीं था। 
थोड़ी देर पहले जेब में ही मिल गया, लिखा है . 'में तुमसे प्यार 

--कमल ।/ 

कमल : झ्रो हो ( मिर ठोक लेता है--सब हँसते हैं ) 





पटाक्षेप 


परिक्षेप ॥ १३३ 


भारत को पतेटी 
कै 


ब्रिलोफ गोयल 


प्रथम-हदय 


स्थान : मीमासनी नगर बाहमर के एक साधारगा परिवार का मकान । 
समय : मच्याह्ल । 
(अल्लाहबक्य उफ इ्यामलाल की पत्नी रमादाई तथा उसके 
फर्ड बच्चे जूते, काट , चिम्रटा, फटा बांस, वेलन श्रादि एकत्रित 
रमाव्ाई : (नसहोंगा-सूगड्ठी, मोटी-सी नथ पहने भारी भरकम-सी) लखुओ 
वह कोने वाला मूसल तो उठा ला, सुना है वह मृ डी काठा 
शत्रु फिर यहां तक आ मरा है, इसी मसल से उस कम्बल्त की 
प्ोपड़ी चकनाचुर नहीं की तो मेरा नाम भी रमावाई नहीं । 


हे । 
(श्रल्लाहवक्स का हेलुआ खाते हुए यवन-वेश में प्रवेश) 


पल्लाहबक्स : ललुआ की माँ ! औो ललुआ की अम्मा !! 

रमाबाई ; क्या है ऊसुआ्ना के बापु ! सुबह से शाम तक हलुओ लक 
टजाया और कोई काम भी है तुम्हें ? मुआ मुँह है या भाड़ ! 

अल्लाहवक्स : अरी मरा वाई....... 

रमावाई : (चीखकर) मरा वाई नहीं. ..रमावाई--रमाबाई--छोटा-सा 
नाम भी याद नहीं रहता ! * 

अल्लाहबक्स : (कान कड़कर) भरे रमाबाई, झ्राज तो तुम्हारे ग्यारहवें है 
का जलवा (पुत्र जन्म का उत्साह) है--आ्रञज भी नहीं हक 
तो फिर कब खाऊँगा ? अब हुई है पूरी फुटबॉल की टीम तयार | 


१३४ । परिक्षेप' - 


रमाबाई.: फिर मेरे बचों को सुह लाये--कितनी बार कह चुकी हूँ कि 
सुम इन्हें मिना न करो--कहाँ थी तुम्हारे भाग्य में सन्‍्तान-- 
युष्करजी में काती तहीं नहाती, तो इस घर का झँगन सूना ही 
या। 


अस्वाहवक्स : परुष्करजो को कृपा नहीं--रुवाजा साहब की कहो, रख्वाजा साहब 
की | न तो हम उसे पर जाते, न दरगाह में मनौती करते श्रौर 
न दे रेजयादी होती | पर भगवती, अब नो इस आँगन की चहल- 
पहल झौर मत बढ़ाझो, पूरी एक फोज हो गई है, फौज । 


रमाबाई.; तुम्हारे मुह में खाक । फोज नही होगी, तो इन पाकिस्तानी सुटेरो 


से सड़ेगा कौन, तुम ?ै तुम तो मुसलमान हो ना, तुम्हे इसकी 
चिस्ता थोड़े ही है । 
गत्ताहवक्स : मुसलमान अल्लाहववंस तो मैं घर से वाहर हूँ रमा, तुम्हारे पास 
तो मैं सदा हिन्दु श्यामलाल ही बनकर रहना हूँ । 


जादाई. मैं किसी अल्लाहवक्स को नहीं जानती, रमा ने जिसको प्यार 


किया था, जिसके लिए माँ-वाप, जाति-समाज, धन-दौलत 
और धर्म त्यागा था, वह श्यामलाल एक हिन्दू था । 


ई 


: यह ठीक हे रमाबाई, पर तुम्हारे हिन्दू-समाज ने मुझे भ्रद्धूत कह 

कर जिस प्रकार का बर्ताव मेरे साथ क्रिया, वह भुलाया नही जा 
सकता । नुम्हारे मन्दिरों से मुझे धक्के देकर निकाला गया। 
तुम्हारी प्याऊ से मुझे प्यात्ा लौटना पड़ा । ऐसे क्रूर समाज 
को रक्षा मैं क्यो करूँ ? थदि मै मुसलमान से बन जाता, तो 


कलुओ के पिता को आज़ हलुप्ना नहीं, मलवा खाता पड़ता, 
मलवा । 


आावाई : मैं कहती हूँ, धर्म बदलने से मलवा खाना अधिक भ्रच्छा होता । 


पस्लाइबकस ; श्राग लगे इन धर्मों मे जो पर से, समाज में, देश में कलह 


करा दें | रमाबाई, नुम्हारे-मेरे डोच मे कभी धर्म नहीं आया। 
जो तुम्हे जेचा तुमने किया, जो मुझे जेंचा मैने किया । हम 
ठो यही समभते रहे कि हम इन्सान हैं, केवल इन्सान, जो 
एक दूसरे को प्यार करते है । 


परिक्षेप । १३५ 


उल्लाहदस्स : घरी मेरी फुलमझ़े, मैं तो इसलिए गाया था कि हलवे के साथ 


रमाबाई 


बुछ परालु के भजिये भी तलवा दो, तो मज्ाओ जाये। ये 
बहार के दिन बोई रोज-रोड थोड़े ही पाते है। पर नही, तू 
नहीं मानेगो । 


: नुग्हो मेरी कौन-सी बात मानते हो, जो मैं तुम्हारी मानूँ। 
किलने दिन हो गये कहते-कहते' शहीद” पिक्चर झाया है, दिखादो, 
पर इस कान से सुती, उससे निकाल दी ॥ 


पस्लाहइक्स : प्री भागवान, नाराज क्‍यों होती हो ? लो देखो, भाज सिनेमा 


रमाबाई 


के मालिक में बहकर पूरे कुनदे के लिए पास बनवा लाथा हूँ । 


: (सुश होकर) परे कलवा, ललवा जल्दी तैयार हो जाझो, देखो 
नुम्हारे बापू सिनेमा के पास ले आये--तो प्रव झ्राप भी जल्दी 
तैयार हो लो, तब तक में चाय झोर भजिये तंयार कर देती हूँ 


अल्ताहृबक्स : मुझे दु.ख है रमा कि मैं तुम लोगो के साथ नहीं चल सकूंगा, 


रमांवाई 


एक जरूरी काम याद भा गया है। झाज तुम्ही लोग चले जाप्नो, 
फिर कभी साथ चलेंगे । 


: यह नहीं होने का--छटे-छमास तो सिनेमा देखने जाऊँ, वहू 
भी अकेली ? 


प्रत्लाइबक्स : अकेली क्यो रमा--तुम्हारी प्यारों पड़ोसिव कनक कटोरी को 


रमायाई 


भी ले जाना--महेलियो के साथ जाने का मज़ा कुछ और ही 
है। पर हाँ, जरा नीचे वाले तहखाने की चाबी देती जाना । 


* बयो ? उससे क्‍या काम है । 


प्रत्ताहवक्स : श्री मर्दों के कई काम होते है । हर काम कोई बताये थोड़े ही 


रमाबाई 


जाते है। 

* (मुह विगाड कर) मर्दों के काम तहखानो में होते हैनया लड़ाई 
के मैदानों में । मई तो अब्दुलहमीद था, जिसने जग में लड़कर 
देश के लिए जान दे दी। 


अल्लाहबक्स : बह मुसलमानों में गद्दार था । 


रमावाई 


: गद्दार तो नुम हो, जो भारत का अन्न-जल खाकर भी उसके 
लिए वफादार नहीं हो ३ 


) 0 ॑ परिक्षेप । १३७ 


प्रत्याहदय 


रमाबाई 


बस; 


भबदंने ग्मा शितेमा देखने गई है, रेखें, बा होता है ? 
पस्पान) 


ह्भ्मरो 
(छान ; उहलाना--समय - सम्प्य 3 बज) 


(प्रस्ताहबकस ठा ड्रास्ममीटर समिए पीरे-चीरे छिपे हुए प्रवेश, 
सार-गार जोदता है) 


हसो-इलो-कोन,. पराह...हां, मे पत्लाहवस्स बोल रहा हैं-- 
दलो-+कोई खतरा नही--मरद्ठां कोई नही है, में पूरा सावधान 
है...रमा ? रमा ये मैने सिनेमा भेज दिया है--हलो--देसिये, 
मैंने राडार मघोनवाले को प्रपनी शरफ मिला लिया है, वह 
एक लास रुपया माँगता है--काम हो जाएगा। वह प्रापके 
पाने बाले हवाईजहारं। वी सूचना नहीं देगा...कैसे ? (हँसकर ) 
फह देगा, मभीन सरगाव हो गई, कुछ गड़बड़ी कर दूगा...हाँ, 
सो प्राज रात को १२ बजकर ४० मिनट पर हमला कर दें, 
सब ठीक-ठाक कर लिया है, पर मेरा इनाम. ..क्या कहा ? मेरा 
सौदा मंजूर है, कल काम बनते ही एक लाख उसके और एक 
लाख मेरे पहुँच जायेंगे। घुक्रिया--शुक्रिया साहब, बेहुत 
क्रैया--शक, ,(झट्टहास) अजी शक काहें बा--मैं हिन्दुमो 





में हिन्दू हूँ, मुसलमानों में मुसलमान, थे चाल खूब काम कर 
रही है । 


( रमा वा मूसल तिये प्रवेश-- उसकी खोपड़ी पर दनादन 
बार करने हुए, क्रोध मे न्ीसते हुए ) 

ठहर चाष्डाल  झ्रभी तेरी सारी चाल निकालती हुँ--मुके 
पता नहीं था, तू इसना नीच है। ले, ओर ले (मारना) कुत्ते, 
कमीने घौर कर जासूसी । 


( चीख के साथ अल्लाहबेक्स का गिर पड़ना ) 


अत्लाहवउस्त * झाह ! मुझे मेरी करती का फल मिल गया--रमा, मेरी रमा... 


( मर जाता है ) 


परिक्षेष । १३६ 


रमाबाई : ( खून से लथपथ लाश का मस्तक गोद में लेकर ) वाह रे 
नसीब, जिसे अपने प्राणों से प्यारा समझा, उसे ही अपने हाथों 
से मारता पड़ा । ( विलखते हुए खूनी हाथों को देखकर ) मेरे ये 
हाथ टूट क्‍यों नहीं गये--यह मृूसल जल क्यों नहीं गया-आ्राज 
इस घर से एक नहीं, दो लाशें निकलेंगी, पति के बिना पली 
क्या---आ्रा प्यारे मूसल आ--तूने मेरे श्याम के प्राण लिये हैं, 
अ्रब उसकी रमा के भी प्राण ले। (मूसल उठाना--ठहरना) नहीं, 
मैं भ्रभी नहीं मर सकती--पहले मुझे इसकी सूचना पुलिस 
को देनी होगी, वरना वह दुष्ट राडार मशीन को खराब कर 
देगा, रात को हमला हो जावेगा--उसे पकड़वाना जहूरी है-- 
उसे पकड़वाना जरूरी है। 


(पुलिस इन्सपेक्टर का दो सिपाहियों के साथ प्रवेश) 
इन्सपेक्टर : किसे पकड़ाना जरूरी है (चौंककर) अरे यह क्या खुन--यह सब 
क्या माज़रा है ? 
सिपाही : हुज़ूर ये रहा ट्रान्समीटर -आपका अंदाज़ा सही रहा । 
इन्सपेक्टर : इस स्त्री को पकड़ लो ( सिपाही पकड़ते हैं ) 
: मैं तो खुद ही थाने में आरा रही थी--पर सरकार यहाँ कैसे श्रा 


7 


रमाबाई 


हि / 


पहुँ 

: सरकारी विभाग से खबर आई कि इस एरिये से प्रभी-्रभी 
किसी ने ट्रान्समीटर से पाकिस्तान से वात की है, उसकी आवाज 
अचानक हमारे यन्त्रों ने पकड़ ली - ख़बर मिलते ही में पता 
लगाते हुए यहाँ आा पहुँचा | पर तुम सारी बात साफन्‍साक 
वताओो, आखिर यह सब क्या तूफान है ? 


इन्सपेक्टर 


: इन्सपेक्टर साहब, यह मेरा पति अल्लाहबक्स उर्फ इ्यामलाल 4 । 
यह लोभ के कारण पाहिस्तान की जासूमी कर रहा था। दरीते 
एक लाख रूपये में आपके रादार मझीनवाले को नी अपना तरक 


रमावाई 


मिला लिया है । उसे जल्दी गिरफ्तार कीजिये, क्षात्न दात की 
१२ बजे बाद पाक का हमला होगा । 


इन्सपेक्टर.: यह सब तुम कैसे जानती हो ? 


१४०७ । परिक्षेप 


रमागई 


इन्सपेक्टर 


रमाबाई 


६ मैने बढ़ीं छु्ज रे इसकी सारी बातें प्रपने कानो से सुती हैं भोर 
इसीलिए मैने इस गद्दार का ून कर दिया--भ्रकेलो ग्रौरत प्रौर 
कर भी बया मरुती थी ? 


: बेदी, सुमने बहुत बडा काम किया है--तुमने धपने पति का खुन 
करके देश के हजारों प्रादमियों को बचा लिया, वास्तव में तुम 
घन्य हो । 


« भाषने मुक्के बेटो बहा है--धानेदार साहब, भ्रव सेरे बच्चे श्रापके 
हवाले हैं--मै बढ़ी जातो हूँ जहाँ मेरा पति गया--मैं श्रपना 
कर पूरा कर चुकी, प्रव मेरा यहाँ बया काम है ? वहाँ जाकर 
उनसे माफी माँगनी पड़ेगी । 


(मूसल से भ्रपना सर फोडना चाहती है--इन्पेसकबटर पकड लेता है) 


इन्मपेवटर 


रमाबाई 


इन्सपेक्टर 


रमाबाई 


इन्सपेकटर 


* यह बया कर रही हो बेटी, इतनी समभदार होकर भात्मघात 
जैसा बुर काम - झभी तो तुम्हारे बच्चों झौर तुम्हारे देश को 
तुम्हारी बहुत ज़रूरत है | तुम्हे मेरे साथ थाने चलता होगा | 

+ मैं भ्रापको हाथ जोडती हूँ इन्मपेवटर साहब, मुझे मरने दीजिये । 
यह कंस हो सकता है, न्‍्याथ को अपने हाथ में न लो--तुम 
खुद भी भ्रपने कत्तंज्य से गिरना चाहती हो झौर मुझे भी 
मिराना चाहती हो--उठो, चलो ! 
चलिये इन्सपेक्टर ख्ाहेब, जैसा आप उचित सम, वही सही । 
चलो बेटी, शीघ्र चलो | ग्रभी तो उस राडार मश्नीन वाले 
चालक को पकड़ना है । जब तक इस देझ्य में तुम जैसी बहु- 
बटियाँ हैं, तब तक एक चीन और पाक तो क्‍या, ससार की 
कोई भी शक्ति भारत की ओर आऑँस उठा कर नही देख 
सकती | 


परस्थान) 
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' हृदय तीन 
( स्थान : बाजार ) 
( एक अ्रखवार-विक़ता चिल्लाते हुए ) 


अखबार-विक्रेता : ( चिल्लाते हुए ) पत्नी ने पति का खून करके देक्ष की रक्षा 
की । दुष्ट राडर-चालक को आजन्म कठोर कारावास । 
रमाबाई का नगर की ओर से सार्वजनिक स्वागत-जनता की 
ओर से एक लाख रुपये की थैली भेंट--सरकार ने रमाबाई को 
वीरचक़र की उपाधि से विभूषित किया । पति की श्रत्त्येष्टि के 
पश्चात्‌ रमाबाई ने सीमा पर घायलों की सेवा करने की धोषणा 
की--जनता की ओर से मिली सहायता को रमाबाई ने रक्षाकोप 
में दे दिया । राष्ट्रपति ने रमा से राखी बेववाकर उन्हें सम्मान 
दिया । 

पटाक्षेप 


आसापत का धुःख 
छ 


झाम्तोवेयो पंढ्या 


दृश्पजीगा भहत होने मे पूरे ही प्रस्त-ब्यस्त हो उठी | जीवन के 
मघुर गान प्रतीय के मर में पिसोठ दो गये 3... “*« 
सुरोते स्वर भरने के लिएं, जीवन-राग- घलापने के लिए, चढाये गये 
तार एक कण पाहू भर कर पलक भाजते धरासायो ही गये, दूट गये, छिप्त- 
थिप्न ही गये, बिसर मये, धोर साथ ही नप्ट कर दिया मेरे सुसा-स्वप्नो को, एव 
भर दिया मेरे प्रस्तस्तन फो सदा-यदा के लिए, करूण घासापों से, प्रभिधाषो से । 
मेसी इस दुगंति को देसऋर जोवनदाता स्वेच्छन्द समोर अझ्रवरदध हो 
गया, क्षुब्ध ही गया । 
स्नेहमयी घचला ने द्रवित हो प्रचल भे पपना मुह छिपा लिमा । 
विस्तृत प्रस्बर मे प्रढसेलियोँ करने वाले नक्षत्रन्गग्म क्रीडा भूल, भोस 
के भ्रोमू बहाने सगे । 
प्रविचल भ्रूपर डयमगा उठे भोर लहराता हुग्ना सिन्धु पीड़ा से कराह 
उद्ा, स्तम्भित हो गया, टिथिक गया 
ससार के कण-कण मे करणा नाद फूट पढ़ा झौर अनायास ही उमड़ 
पड़े मेरे भ्रति सात्यना के दो ध्रब्द 
भोलो बरालिके | इलनी प्रधीर से बनों । यह ससार तो प्नित्य है। 
जो बना है, वह एक दिन नप्ट होगा ही । 
सल्तोध धासग करो और विवेक से काम लो । 
इस दुनिया में कोत क्सिका हुआ है ? शोर कौन किसका होगा ?ै 
प्रासबित ही दू ख की मूल जड है । 
छ 
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